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إن المشهد المعاصر. | 


يا إلى تقكيك منظوماتھا ومسلما: 


و«التقدم».. والذی لا یقدم للإتسان سوی 


الوسطية الاسلامية, الذى يقيم عقلائیته على کتابی «الوحی» ودالوجود». على نور 
العقل فیها هو 


والوعی بالشرع 


یه الصلاة والسلام 


اپ ۔الڈی:تقدم بين يديه 
۱- دراسة عن العقل والعقلاتية فی الاسلام.. وتراثه. وخارج إطار الإسلام. 


لدیوان العقلائية فی 


۲- ونصوص تراثية 


تراث الاسلاح. Gl‏ إسهام یحاوا 


المد خا 


القاهرة فى غرة السمرم سنة ۱۶۲۸ ه 


ات الجسم كنتيجة 3 


ان الکریم قد استخدم مصطلح 


نی, الذی 


بالتسبة له أداة الفهم وقاعدة 


وحتی الصوفية الما 


الرشد وعلوا به فى الدرجات 
عقله توفیق الله.. JS y‏ 


على قدر قوة ایمانه.,(۱ 


# وغير التعبير عن هذه القریز 


فى القرآن الكريم فى تس وأربعين آية 


المصطلحات. 


۱- القلب: 


آية من آيات القرآن الکریم 


ورد هذا المصطلح -ت 


ولقد ورد التعبیر بهذا المصطل 
Li‏ 


٠ [الثمل:‎ <p Soul al 


وظالعليم الخکیم # [یوسق 


ھ2 حال العقل والعقلانیة 
عند ظهور الاسلام 


ما بزغ فجر الاسلام -فى العقد الٹانی من القر 
اللاهوت الکنسی للنصرانية الغربية قد أدخل العقلا 
المحاق 


اليونانية فى دائزة 


ودخل بالدولة الرومائية والحضارة الأوروبية قى عصورها الوسطى 


والعظلمة! 


بن إقساد هذا اللاهوت يعقائد التشبیه 


لقد تمكنت «الغنوصية 


يد الذى جاء 


+ المسیح عليه 


والتجسید والحلول والاتحاد؛ التی al‏ 
السلام 


وکانت الثقافة الهلينية التى آحلها الاستععار الرومانی فی 


بطبیعتها الغنوصية. وشوائبها الیهودیة- عاملاً آخر من عوامل التشویه 


والتشویش التی ملات المسيحية بالاأسوار N‏ التی غدت مستعضية على 
الفهم بالنسبة لرجال اللاهوت, قضلا عن العامة والجمھور! 


الشرقية توّرخ بها وتضرب بها الأمٹا 


ل ختی هذه الأیام! 


الكنسية.. والجهل الذى خیم على كثير م: 


وکانت الانقسامات والاضطبا 


ت اللاهوت. 


اللاهوت التصرانی فى أزمة حادة 


العلم فی الاتجیل -الذى لا يعدو کونه مجموعة من الوصا 


ولقد کان ھذا الواقع الب 


بيعة والعلوم الكونية, 


ة المسيح خارج هذا «العالم 


مثل «جاليليو» -۱٥١١[‏ ۱۹۶۲ج] وغیره 

#کان هذا هو حال العقل والعقلائية المسیحی یوم سطعت شمس 
العقلانية الاسلامیة.. حتی لقد Marracei‏ 
mr]‏ ۱۷۰۰م] 
وبين بساطة العقلانية الاسلامية ووضوحها. وجاذبیتها 


Maye ارہ‎ 


«لو قار 


al, Rationolism وب العقلی‎ 


وقی نشاط 


ووضوحها لهى على وجه التحقيق من أظهر القوى الفعالة ف 
الدعوة إلى الاسلام. 
لقد حفظ القرآن منزلته من غير أن يطرأ عليه تغيير أو تبدیل, باعتباره النقطة 


سية التى بدأت منها تعاليم هذه العقيدة, وقد جهر القرآر 


الوحدانية فى عظمة وجلال وصفاء لا يعتريه التحو العسير أن نجد فى غير 
الاسلام ما يفوق تلك المزايا.. وفى هذا تكمن الأسياب الكثيرة التى تفسر لنا نجاح 


بدد بضرية من ضرباته کل ال 


مبادثه الواضحة ال 


8 وکتب الفیلسو 
6 یقول 


للاسلام 


إفريقيا وآسيا. كان أئمة 1 
عقائد ميتافيزيقية عویصة؛ ذلك أنهم حاولوا أن يحاريوا ما ساد هذا العصر مر 


الملائكة 


الله هذه المجموعة مر 


المجادلة الجو 


8 وهنا calls‏ العقلانية المؤمتة التی جاء بها الا 


ام اللاعقلانی 


أفواجًا فى دين الاسلام- كما شهد بذلك المنصقون مر 


2 


التبلور المبكر للعقلانية الإسلامية 


لقد ت lin‏ 


بلاده أن يرسل إلى هاری 
یرسل أعلم Late‏ بغداد Lid‏ 
لن المتتصرا 


ولقد آرسل الوشید 


وکان من أهل الحدیت, الذین یقفون 


ژعیم «السمنية» سأله 


yal git‏ التصوص:- قلما 


- هذه المسألة من «الكلام 


_ الس 


- القاضی: محمد بن الحسن [۱۳۱- ۱۸۹ھ = VEA‏ ۸۰۶م] وأبو يوسف 


[۱۱۳- ۱۸۲ھ = ۷۳۱- ۷۹۸م] وأيوحنيف ھ - 144 [e VW‏ 


وعندئذ التفت السعد 


فیھا: «انی كنت ا 


ذلك بخضور هذا القاضی 


عتزال وطيقات المعتزلة] ص HEY YO Y‏ 


س هذا من كلامك! فمن أين لك 


- قال: كتب إلى به رجل من العلماء. بالبصرة, يقال له؛ واصل 
فخرج السمنية إلى 
الاسلام»:(۱ 


(۱) [فضل الاعتر 


الإسلامية بعد الفتوحات. ويسبب هذه القتوحات غذا د 


«علم الكلام» المعير عر 


حضارية» لمحاورة المخالقين, ولنشر الاسلام قى الحواضر والييئات ذات 


المواريث الفلسفية | 


ولقد تحدث المستشرق «جب» ۱۸۵١[ Gibb‏ ۲م rise‏ 
العقلائیة فى مقارعة خصوم الاسلام -ومنهم «الثئوية» الفارسیة- فقال 
فرسان هذه العقلانية: 
استطاعوا أن یقارعوا الڈ 
الفلسفة الا خلاقية المستمدة 


وان یفحموهم, وان ینشئوا 


عبارة «جب» هذه شهادة على تقوق العقلاتية الاسلامية فى ذلك التدافع 
الفکری الکبیر الذی شهدته الدولة الاسلامية بعد الفتوحات.. وشهادة - کذلك- على 
أن الفلسفة الاسلامية التی تبلورت فى «علم الکلام- ale‏ التوحید» على يد المعتزلة 


وتيار العقلانية الاسلامية قد استمدت ونبعت وصدرت من القرآن الكريم 


نعم., لقد استدعت سرعة القتوحات الاسلامية التی آدخلت فى الدولة 
وكذلك الحرية 


الاسلامية کل آلوان الفکر والفلسقة والدیانات المعروفة یومئذ 
الدينية والقكرية التی قررها الاسلام 


استخدام العقلاتیة الاسلامية النا 


الحوارات مع ١‏ 


A‏ مكانة العقل والعقلانية 


برعوا فی صناعة دالو 


حرموا الاشتغال بعلم الکلام.. فإِننا 


کانا si‏ 
ومکانا ملحوظا 


واذا شتنا | 


ن مقام العقل والعقلائية 


بدأه الامام على بقوله 


لا قوة الا باللہ العلی العظیم: 


ع الله عز وجل Mae Thal‏ الا استنقده 


[Y]‏ فإذا جثنا إلى هذه العدرسة العقلية التى مثلت فرسان العقلانية الاسلامية 
والتى حاورت أصحاب المذاهب غير الاسلامية -الدينية منها والفلسفیة- 
ونشرت الاسلام فی الحواضر التی کانت فی 


الفلسقية القديمة والمؤسسات الديتية غير الاسلامية 
Jal‏ العدل والتوحید. 


انتا نجد آنفستا بازاء عقلاتية 


لأول مرة فی تاريخ الفلسفة- من الدین.. وجعلت مهمتها 
الدین بالبراهین العقلية 
ؤقى هذه المدرسة نجد 


m‏ الشك المنهجی؛ علمًا من العلوم.. يجب تعلمه للوصول إلى الیقین.. وعنه 
ول الجاحظ [۱7۳- ٢٥٥ھ‏ ۷۸۰- ATA‏ 9[ 


«فاعرف مواضع الشك. وحالاتها الموجية ل 


والحالات الموجبة له. وتعلم الشك فى المشکوك فيه تع 


تعرف التوقف. ثم التثبت, لقد كان 


LS si, 1 
ية وتفکی‎ 


المتھجی 
ولقد أسست هذه المدرسة الفلسقية الاسلامية هذا العلم على المتطق القرآنی 
س العقاتد على الحوار المقضی إلى الیقین.. ومثلوا لذلك بحوار خليل الله 


كف تخي SAS ee‏ 
| اجغل على er‏ جزءا فم اذغهن باتیئك سَغیا واغلم ol‏ الله غزیژ حکیم » 
[Mao]‏ 


أسيس اليقين على التجریب 


فمن هذا الحوار نتعلم 


كما استندت هذه العقلانية الإسلامية: فى تأسيس هذا الشك 


مع الذين اعتراهم الشك, وطرأت 


ar 
وذهبوا إلى الرسول‎ sl 


من أصحاب النبی فسالوه 
Ut‏ نجد فى أتفسنا ما یتعاظم آحدنا أن يتكلم به؟ 
- قال -5 
قالوا: نعم 


-قال؛ ذاك صريح الإيمان. 


ه العقلاتية الاسلامية التى جمعت - 


وتین «Sala‏ وال سیناب اغا 


هذا الجمع والتألیف هو العلامة ple‏ 


التوحيد واعطاء الطباتع حقها من الأعمال 


بإبطال حقائق الطبا الکلا 


أن الطبائع لا تصا 


عجزه علی 


انما ييئس منك الملحد إذا لم يدعك ١‏ 


فى الطبائم 


حقوق الطبائع؛ GY‏ فی رفع أعمالها رقع أعيانها 


على الله فرفعت الدلیل, ققد آبطلت المدل 


أركان عقالتی: 


[FY ANY ھ۳۲٣‎ = rev] 


الواجب 


«إن الآدلة آولها: دلالة 


ان الله تعالی لم يخاطب إلا آهل 


فيه الت 


وبالعقل يميز بين أحكام الأقعال وبين أحكام الفاعلین, gly‏ 
Ley‏ يتركه أو Ley‏ يأتيه. ومن يحمد ومن يذم؛ ولذلك تزول المؤاخذة عمن لا عقل 


ومتی ie‏ بالعقل, لها 
أنه دلالة» ومتی عرفناه ya‏ للرسو 


الکاذبین:علمتا أن قول الرسول حجة: Lily‏ 


وہ علیکم بالجماعة :. علمنا أن الاجماع حجة.!۱ 


اك تعلو علی المشاعر والحواس 


٭ فالعقل درچة من درجات المعرفة 


وبعبارة الجاحظ: ,فلا تذهب 


ا تريك العین. واتهب إلى ما يريك العقل: 


Y) 


وللأمور حکمان: ظاهر للحواس, وحکم باطن للعقول. والعقل هو الحجة 


m‏ وللك.. واتطلاقا من هذا الانجاز غير المسیوق: تأسيس 


قلانية - موّمنة.. انطلاقا من ھذاء 


)1( جيوم [الفلسفة وعلم الکلام 


شتوا الفلسفة الأخلاقية ال من 


فإذا انتقلنا إلی «شهادة» آخری لشاهد آخر هو الامام الحارث بن أسد 
المحاسبى [۱35- ٢٤٤ھ‏ = ۷۸۱- ۸۵۷] الذى عاش وأبدع فی القرن 


الثانی الهجرى. والذی جمع فی عقله ووجداته وابداعه بین التصوف وعلم 
الکلام «القلسفة... والسلقية - وجدنا مقام العقل عندہ یتألق Le‏ حتی 
لیقول فيه 


«العقل: غريزة وضعها الله سبحانه فی AST‏ خلقه. وتور فی القلب کالنور فی 
العین., يولد العید بهء ثم يزيد فيه معنی بعد معتی بالمعرفة بالأسباب الدالة على 
المعقول 


والمعرقة عن العقل تکون.. وهو صقوة الروح.. ولقد سمی العقل ¡Y‏ ولپ كل 


شىء خالصه. وقال اللہ je‏ وجل: LIN ly‏ [الزمر: ١‏ 


وبالعقل عرف الخلق اللہ وشهدوا عليه بالعقل الذی عرقوه به من آنفسهم بمعرفة 
به آقام اللہ على البالغین للحلم الحجة, 
وایاهم حاطب من قبل عقولهم ووعد وتوعد, aly‏ ونهی وحض وندب. 
ولقد روی فى التفسیر لما قال الله تعالی لموسی 2 
[طه:۱۳] «اعقل ما آقول لك».. فالفهم والبیان یسمی عقلا؛ GY‏ عن العقل کان. 


والل je‏ وجل يقول: ul‏ [الحاقة/ (VY‏ أى Gil‏ عقلت عن اللہ تعالی؛ 


ما ينقعهم ومعرقة ما یضرهم 


«(فاشتبع لما ُوحى» 


أو أخبر. 


ن عن ريه أفرده عز وجل بالتوحيد له قى كل المعانى. 


فما أقربه فى حياته من حياة البهائم التى لا تعرف إلا ما 


شك, Lily‏ الريب والشك والظن والتوهم کل 


Y‏ هذه العوارض لما اغبر وجه العقل 


شحو ولذقی على ترجه ,وحفاله وحسنه وبهجته. وا 


هذه الأعراض فی الأول 


وصف الأشياء الر 


ويدلك على قصده والسكون فی حرمه, ويدعوك إلى مواصلته 


]١‏ وفى القرن الثالث الهچری يقوا 
= ۱۰۵۸-۹۷۶+] 
«ان السبب الموٴدی إلى معرفة الأصول الشرعية والعمل بها شیٹان 


SEAN الخس, وهو‎ ple Leal 


ج العقل أصل لمعرفة الأصول: اذ لیس 


تعرف الا صول الا بحجج العقوا 


وثائیهما: معرفة لسان العرب, و فی حجج السمع خاصة 


لكل قضيلة LO)‏ ولکل أدب ينيوعًاء وأس الفضائل وینبوع الا داب هو العقل, الذی 


4 وجعل الدتیا 
وجعل الدني 


وتبا 


جعله الله تعالى للدین أصلا وللدنيا عمااء قأوجب التكليف بکما 


مدبرة بأحكامه. وألف به بين خلق 


.مع اختلاف هعمهم وماربهم 
أغراضهم ومقاصدهم, وجعل ماتعبدهم به قسمين: قسمًا وجب یالعقل, فوكده 
الشرع: وقسمًا جاز فى العقل, فأوجبه الٹرع, فکان العقل لهما عمادا..»(۳) 


[۷] أما الراغب الأصفهائى [۰۵۵۰۲ ۱۱۰۸م]. الذى تألق بضبط المقاهيم 


لمفردات غريب القرآن الكريم.. وبالتألیف فى محاسن الشريعة الإسلامية 
ومکارمها.. فإنه هو القائل عن العقل والعقلانية الإسلامية: 


)١(‏ التوحيدى [المقابسات] ص ۰۳۷۱ ۳۷۲ [المقابسة السادسة بعد المائة] تحقیق: محمد توفيق حسین طبعة 


بیروت سنة ۱۹۸۹م 
(۲) الماوردی أدب القاضی] چا SAVE Se‏ ۳۷۵ طبعة یغداد سنة ۱۹۷۱م 


)1( الماوردی [أدب الدتیا والدین] ص۱۹ طبعة القاهرة ستة ۱۹۷۳م 


Cre} 


خلقه رسوا 


ولا سبيل لأحد إلى الانتفاع بالرسول الظاهر مالم 
قالباطن یعرف صحة دعر الظاهر ولولاه لما كانت تلزم الحجة بقله. » ولهذا 
آحال الله من يشکك فى وحدانیته وصحة نبوة آنبیائه على العقل, فأمره بان 


یفزع إليه فى معرقة صحتها 


۱۰۵۸ = فإذا جثنا إلى حجة الاسلام أيى حامد الغزالی [8۵۰- ۵۰۵ه‎ [A] 


۱ الذی مثل- منذ القرن الخامس الهجری وحتی الآن- «ظاهرة 
فكرية» غطت میادین الققه. وال والغلسفة. والمتطق. والگلام. 


والتصوف, والأخلاق.. فإتنا ستجد له صیاغات کثيرة وبديعة وعميقة - بل 


إسلامية فى تفیز العقلانية 


وقتثة2 حول تداج REN‏ دور فوشي 


ڑھا عن الغلو التصوصی, الذى یقف أصحابه عند 
بین العقل 


الاسلامية المؤمئة 


«الأثر».. وعن الغلو العقلاتی. الذی یصطتم أهله التناقضا 


والشرع.. وفی ذلك 
«إن مثال العقل: البصر السلیم عن الآقات والآداء. 
ومٹال القرآن: الشمس المنتشرة الضياء. 


An =‏ يكون طالب الاهتداء, السستغنی بأحدهما عن الأخر. فى غمار 


مٹالہ: المتعرض لنور الشمس 


(۱) الراغب الأصفهاتى [كتاب 
القاهرة سنة ۸٤٤٦ھ‏ ۱۹۸۷ء 
(۲) الغزالی [الاقتصاد فى الاعتقا: 


axa‏ انه آولی, بل Cl Gall‏ سح 


وأعظم الحكمة کلام الله Las‏ 


العين الظاهرة, إذ به یت 


یظهر فيه مالا یظهر فى العقل, 


والاحساس ينكشف فيه GLE‏ وعجائب یقصر عنها الاحساس 


تجعل أقصى الکمال وققا على نفسك»!۳.. «والأصل فى ذلك أن وراء ما یتصوره 
الأنبياء الدين هم 


العقلاء أمورًا ورد الشرع 


وسائط بين الله تغالى وبين عیاده 


إن البعيد هو ماليس بمألوق, والمحال مالا يتصور 


(Y)‏ [الاقتصاد فى الاعثقاد 

(؟) [سشكاة الأنوار] o‏ 

)٤(‏ الغزالى [النضئون يه على غير أهله] ص 
العوالی من رسائل الإسام الغڑالی) يد 


)9( [الاقتصاد فى الاعتقاد] ص١٢۱‏ 


)4( [المضتون به على غير أملہ] ص۳۱۸ ء۳۱۹ 


القلاسفة وغلاة المعتزلة لة فی تصرف العقل حتى صادموا به قواطع الشرع, ما أتوا 


به الا من خبث الضمائر 
Lea Sy‏ بعید عن الحزم 


[4] آما الفليسوف الفقيه الطبیب المتکلم.. الذى كان التاس یفزعون إلى فتواه فى 
الققه كما يقزعون إليها فى الطب.. والكلام.. والذى اجتمعت الدنيا على أنه 


اليوثان. الذى تميزت 


ح السابقين والآخرين. 
أما أبو الوليد ابن رش [۵۲۰- ٥۹٦ھ‏ = 1153- ۱۱۹۸م.] فإئه هو 
القائل: -قی العقلانية 


لإسلامية المؤمنة- 

الشرع دعا إلى اعتبار الموجودات بالعقل, وتطلب معرقتها به, فذلك بين 
قى غير ما آية من كتاب الله تبارك وتعالی, مثل قوله تعالى: «فاغزوا يا أولي 
العقلی, أو العقلى 
العقلى.. وإذا 
ى إلى معرقة الحق, GU‏ معشر 
1 ۳ البرهانى إلى مخالفة ماورد به 


الأنصّار» [الحشر: [Y‏ وهذا نص على وجوب استعمال القیا 


والشرعى ما فیاجب أن ES‏ بالقیا 


ال من الى Er: E‏ 


افقه ويشهد له 
البرهان. وخالفه ظاهر الشرع, أن ذلك 
بل العربى.. بل نقول: إنه ما من متطوق يه 


-طیعة القاهرة- من مجموعة ستة ۱۹۰۷م. 


{rv} 


piel |‏ وتصفحت سائر 


آجزاته, وجد فى ألفاظ 


ومبادی الشرائع لا يك قى وجودهاء وكيفية وجودها أمر الهی معجز عن 


ادراك العقول الانسانية 


۰ فإذا جننا إلى الفقیه الأصولى القرافی أحمد بن 


۸- ۱۲۸۵م] وجدثاه يقول عن مكان هذه القريزة والملكة التورانية -العقل 


ی فى [شرح التلقين]: أكثر الفقهاء وأقل الفلاسفة على أن العقل 


فى القلب. وأقل الفقهاء وأكثر الفلاسفة على أنه فى الدماغ. محتجين 


اقال الماز 


أصاب الدماغ آقة فسد العقل: وبطلت العلوم والأنظار والفکر, وأحوال النفس. 


وأجیب: بأن استقامة الدماغ لعلها شرط, والشىء قد يفسد لقساد محله؛ وقد 


وجعل الله تعالى -قی مجاری عادته- استقا 


حصول آحوال العقل والقلب, على وجه الاستقا 


Lea‏ يشب إلى العقل Elija‏ و 


عملا بظواهر التصوصر 


احدء وبهذا يتجه 


به آنها قى 


اع العلوم وجمیم أحوال 


وإذا كانت التفس فى القلپ, كانت النية 
النفس فى القلب,(۱ 


#کما یقول القرافی عن علاقة العقل بالشر 


«والقاعدة المعلومة أن الشرع لا يرد بخلاف العقا 


)١(‏ القرافی 
الفقه الإسلامی]1 


(Y)‏ المصدر السابق۔ ص۲ 


-٣‏ ۱۳۲۸م]. فإنتا واجدون 


لاسلام قى العقلاتیة: [بیان موافقة 


2 
تراجع العقلانية الإسلامية 


للمواقع.. بين التقدم والتخل 


لیس بأمانيكم ولا 


نْ ذون ال a V5 Uy‏ [النساء:8؟1]. 


فی خط سير الحضا 
بين النهوض والهبوط ells)‏ 


آماني آهل الکتاب من يَعْمْلْ leg‏ بُجزيه ولا do‏ 


نداولها 


وفی تقریر هذه السنة الاجتماعية -سنة التدا 


العدل مثله. حتی يواد فى gall‏ 


بالعدل, فكلما جاء من العدل شىء ذهب من الجور مثله, حتی يولد فی العدل من 


Y‏ یعرف غیره» [رواه الإمام 


ولقد ele‏ حين من الدهر تراجعت فيه العقلانية الاسلامية. ف 
التراجع الذى أصاب الحضارة الإسلامية.. ف 
المحسنات الشكلية غلى شعرتا العربى.. وحل الجمود والتقلید محل الاجتهاد 
والتجديد فى مذاهب الفقه الاسلامی.. وانتشرت البدع والخراقات بدلا من 


ت الركاكة لغتنا العربية.. وطفت 


التصوف الحقیقی.. وتراجع علم الكلام الإسلامى, وشاعت ومن 23 


تزندق»!.. وكانت لهذا التراجع الحضاری -الذی شمل العقلانية الاسا 


أسباب غديدة: منها الداخلية والخارجية 


a‏ لقد تصاعد الصراع بين «الشعويية القارسیة» وبين الطابع العریی للخلا 
والحضارة, فحسب الخليقة العباسى المعتصم [۱۷۹- ۲۲۷ھ ۱-۷۹۵ ۸۶م] أ 


الترك المجلو: 


المعتصم .مديتة «سامراءه مسکزا لهذا GN‏ المماليك. لكر 


دلا من أن تكون أداة 


طيعة بيد الخلاقة قى بغداد. عدت الخلاقة «لعية» بيد هولاء العسکر المماليك.. بل 


هى العاصمة بدلا 


ولقد عبر الشاعر عن هذا الانقلا 


خليقة فی ققص بين «وصیف» وہ بُفاء 


يقول ما قالا له كما يقول الببغ 


بدأ التراجع لهذا الطابع الذى ميز هذه الحضارة.. حتى كان الانقلاب 
القكرى الذى تم -بواسطة العسكر المماليك- قى عهد المتوکل العباسى YN]‏ 


۷ھ = ۸۲۱- ۱٦۸م],‏ والذى حلت قيه السلفية النصوصية محل ال 


والذى انتهى بقتل هؤلاء المماليك 
يد قادة المماليك 


فلما جاء عهد الخل 


حرم -بمرسوم غریب عر 
العقلانية الإسلامية.. وعلم الكلام 


ولقد وصف 


۵ م]هنا «الانقلاب 


آشار فيه إلى آبعاده الثقافية وا 


رت مزية من مزایا الاسلام -[تسامح المساواة]- سببًا 


ترك والد 


— فلا ت انه من الملك‎ sl 


هناك استعجم الإسلام واتقلب أُعجمیّا! 


خليقة عباسی آراد أن يصتع لنقسه: وبئس ما صنع بأمته ودینه, أكثر من 


الجتد الأجنبىء وأقام عليه الرؤساء متهء فلم تكن الا عشية أو ضحاها حتی تغلب 


لی الخلة 


ن لهم 


هم» وصارت الدولة فی 


gle‏ التطورات الحضارية والتغیرات 


لاسلام 


ومنذ ذلك التاريخ -وقی elas‏ 


الفکریة- بدأ تراجع القسمة العقلائية فى تا 


tM] ان‎ 


8 ثم جاءت مخاطر الحملات الصليبية, التى 


۰ھ١۱۰۹-‏ ۱۲۹۱م]. ومعها -و 


قرنين من الز 


ا- الحلف الذی أقامه الصلیبیون مع 


| التى اجتاحت المشرق‎ a, 


والعربی: وأحدثت بهما من 
ك نزعات «الاستقلال» التى 
د وجود الدولة 
تسلم القیاد للعسکر المماليك. 


والعقلانية».. قطال عصر 


الدمار المادی والفکری ما قاق التصو 


الاسلامية.. جاءت كل هذه المخاطر ل 
الاسلامية والأمة والحضارة, الآ 
وتمنح الزمام -مضطرة- «للعضلات» يدلا من 
العسكرة التی سادت الدولة, وانعکست 
الأمر الذى أحل التراجع الحضا 
بالنزیف الذى جعلها تتراجع 
والعسكر الانكشارية الغثما 


مار وأصاب العقلا > 
حکم العسكر العماليك. 


(۱)[الأعمال الک 


ستة ۱۹۷۲ 


ك القربی العنيق بال 


[۱۷۹- ۱۸۲۱ج] لیے 


[2-۸۱۲۱۳- ۱۷۹۸م] 


N 
عقلانية الإحياء الاسلامی الحدیث‎ 


[۱] کان الشيخ رفاعة رافع الطهطاوى A YN]‏ ۵۱۲۹۰ ۱۸۰۱- ۱۸۷۳م] 
التلميذ النجیب لشیخ الأزهر الشیخ حسن العطار [۱۱۸۰- ۱۲۵۰ 
-٦‏ ٣۱۸۳م]‏ الذی احتك يعلماء الحملة الفرنسية. وأدرك ضرورة 
التجدید الفکری لمواجهة التغریب القادم فی ظلال عسكرية الغزاة. ولقد 
أعلن ذلك عندما JU‏ 


«إن بلاد 


أن تتغيرء ویتجدد بها من العلوم والمعارف ما لیس فیها»! 


ولقد رشح العطار رفاعة کی يذهب إلى باریس, إمامًا للبعثة التعليمية التی 
أرسلها محمد على باشا [۱۱۸۶- ١١۱۲ھ‏ ۱۷۷۰- ۱۸٤۹‏ م] إلى هناك 
[e VAYA -1853[‏ وأوصاه أن یکتب مشاهداته فی تلك البلاد. لمعرفة ما لدى 
«الآخر». وللتفاعل الحضاری اللازم لٹھوض يلاد الاسلام. 

ولقد رأى الطهطاوی فی باریس -يعين العالم المسلم 
۱- علومًا طبيعية. وتطبیقات لهذه العلوم الطبيعية, قد غدت «مدنیة» تقیم 


العمران المزدهر للواقع المادى فی تلك البلاد.. وأدرك أن هذه العلوم -التی 
سماها «العلوم الحکمية.. علوم التمدن العدتی»- هی مشترك إنسانى عام: بل 
آلاسلام وتزاث المسلمین 


دينية. ملينة بالحشوات الضلالية. ومخالفة لكل 


وأدرك الأصول والجذور لهه العلوم فى حضا 


- كما سبق وأعلن «الجبرتی». 


وللتبوة والرسالة جاحدين. ولقد 


ق حسن محمد جوهو, عمر الدسوقى- 


تب الطهطاوی داعي 


الغربية.. وإلى رفض عقلانيتهم 


المؤسسة على الشرع والعقل- لتكو 


أيوجد مثل باریس ديار شموس العلم فيها لا تعيب 


وليل الكفر ليس له plo‏ أماهذا. وحقكم. Gras‏ 


فھذہ المدينة, کباقی 


الفواحش والبدع والضا 


الشرعية والسياسية, التى عليها م 


الصحيحة الحالية عن المواتع والشبهات. لن الشريعة والسياسة مبنيتان على 


الحكمة المعقولة لتا أو التعيدية التى يعلم حكمتها المولى سيحانه 


نعتمد على ما يحسنه العقل أو يقبحه إلا إذا ورد الشرع بتحسينه أو تقبيحه 


لا عبرة بالتقوس القاصرة الذين حكموا عقولهم بما اكتسبوه من الخواطر 


اء العقلانية الإسلا 


والعقل- فی مقابل العقلائیة الوضعية المادية الغربية, التى هى حشوات ضلالية 
لكل الکتب السماوية 


)١(‏ [الأعمال الكاملة لرقا 


سنة ۱۹۷۳م 


التموذج الحضاری الغربى فى العصر الحدیث 


[۲] فإذا انتقلتا إلى رائد مدرسة الاحیاء والتجديد فى عصرنا الحدیث, تلك التى 


جددت وجامدت لاخراج أمتنا من مرحلة التراجع الحضاری.. ورسمت معالم 


ك الاسلامی الحدیث.. جمال الدين الأفغانى 


ین أن يأخذوا بالبرهان فی أصو[ 


خاطب خاطب العقل, وکلما حاکم حاکم إلى العقل. تنطق نصوصه بأن 
والضلالة من لواحق الغفلة واهمال العقل 


فی هذه 


Jl يصل العقل‎ Y 


لقد يدأ الإنسان بداية 


كانت قوته العاقلة 


إن أول ركن بتى عليه الاسلام.. صقل العقول بصقال ١‏ 
a‏ 7 يصقاء العقول من كدرات الخرافات وصداً 
وهمية لو تدنس بها العقل لقامت حجابا کثیفا يحول بينه 


لوٹ الأوهام.. وسعادة الآمم لا تتم 


الأوهام. فان 
الواقع ویمنعه من GES‏ نفس الأمر, بل إن خرافة قد تقف بالعقل عن 


٠‏ وهذا مما يوجب بعده عن الكمال: ویضرب له دون 


| تجلبه الأوهام على ال من الوحشة 
ف مما Y‏ یخیف والقزع مما لا یفزع. 


دين الاسلام قد فتح أبواب الشرف فی وجوه الأنفس.. وقرر المزایا على 


3 یتفاضا‎ Us! غير قالتاس‎ Y 


ون بالعقل والفضد 


إل رقم ینقش فی آلواح نفوسها: يجب أن تکون مبنية ple‏ 


ادها 
عقائدها 


إن معتقدا لاحت العقيدة فی م 


„eye‏ وأولنك المتبعون 


تعودت إدراكه. فلا يذهبون مذاهب 


هم الغباوة بالتدريج 


قولهم عن آداء وظائفها العقلية بالمرة 


البخ 


جوده العقل.. والعقل هو القرقان الذى 
الاتسان, وأفضل القوی الانسا: 
على الحقيقة.. بل هو قوة القوى الاتسانية وعمادها.. والكون جميعه صحیفته 


الوصول إليه 


ولقد تآخى العقل والد 
Y‏ یقبل esla‏ 


أن من قضایا الدين ما Y‏ يمكن الاعتقاد به الا من طریق العقل, کالعلم 
بوجود اللہ وبقدرته على ارسال الرسل, وعلمه ہما يوحى إليهم: وارادته 


قف عليه فهم معتى الرسالة, 


اتفق Jal‏ الملة الاسلامية. الا 


العقل والتقل أخذ یما دل عليه العقل, ویقی فی النقل طریقان 


بصحة المتقول, مع الاعتراف بالعجز عن فهمه. وتفویض الأمر إلى الله قى ‚sale‏ 


والطریق الثانیة: تأویل 


فی الأکوان 


ولا حدہ والقرآن قد دعا 


ala‏ یخاطب فی GUS‏ الفکر والعقل والعلم يدون 
الناس إلى النظر فيه بعقولهم. فهو معچزة عرضت على العقل, وعرفته القاضى 
با. وأطلقت له حق النظر فی آتحانهاء ونشر ما انطوی قى آثتائها. فالاسلام Y‏ 


یکون مؤْمثًا إلا إذا عقل دینه وعرفه بنقسه حتی اقتنع به. فمن ربی على التسلیم 
بغير عقل, والعمل ولو صالحاء بغیر فقه: فهو غير موّمن, GY‏ لیس القصد من 


الایمان أن يذلل الانسان للخير ک ا یال الحيوان بل القصد منه أن یرتقی عقله 


وتتزكى نفسه بالعلم بالته والعرقان فی دينه. فیعمل الخير GY‏ يفقه أنه الخیر 


النافع المرضى لله ds‏ الشر GY‏ يقهم سوہ عاقبته ودرجة مضرته فى دينه 
قالعاقل Y‏ یقلد عاقلا 


وبهذا الأصل, الذى قام على الكتاب وصحيح الستة وعمل E A‏ مهدت 
بين يدى العقل كل سبیل, وأزيلت من سبيله جميع العقيات؛ واتسع له المجال إلى 


m‏ «لكن العقل البشری وحده ل 
سعادته فى هذه الحياة.. وقد یکو 


المٹھیات مالا 


عوارض الكائنات ت الإدراك | 


قمما لاتبلغه قوته.. 


5 E) = 


اية الحس والالهام. 


بتكمل أخطاء وتواقص غيرها من 


هدایات: العقل.. والنقا 


ولین اللذين تجسد فیهما 


بالعقل والعقلائية التی مثلت مع الوحی الا 
«اللطف الالهی» بالانسان, الذى خلقه الله فسواه. ونفغ قيه من روحه وفضله 
لذلك- حتی على الملاتكة المقربین.. silly‏ 


عمران هذا العالم وفق «الکتاب» و«الدك 


أمانة الاختیار والمسئولية فى 


نور العقل, لتکون 


حياة الانسان تورا على تور 


القسم الثانی 
نصوص تراثیة فى العقلائية الاسلامیة 


الاسلام.. وعبر التاريع الاسلامی.. لتكون شاهد صدق على المقام العالی والمتم 


للعقل والعقلا 


من أئمة العلم الإسلامى. يمثلى 


الفکر الإسلامى-م 


ء مقام العقل فی التراث الإسلاء, 


(١)الحارث‏ بن آسد المحاسبى )110- ٤٤۲ھ‏ = ۷۸۱- ۸۵۷م) 


Lola ومذاقا‎ Y gal العقل والعقلانية‎ 


الآثار القكرية التی بقيت لنا من إبداعات الحارث المحاسي, 


عن [مائية العقل ومعناه واختلاف الناس فيه]- كتب ورسائل 


اداب النفوس] 


شرح المعرفة] 


المسائل فی أعمال القلوب وا 


[المسائل فی الژهد وغیره] 


1 

1 
-٥‏ [البعث والنشو 
[الرعاية لحقوق الله je‏ 


)1( حجة الاسلام أبو حامد الغزالی )+20+0-0.= ۱۱٥۸‏ -۱۱۱۱م) 


العزالی.. فقيه شا 


التى عدت المذهب الكلامى 


لى.. وقیلسوف.. وصاحب تجرية صو 


ت إبداعًا متميرًا فى ale‏ السلوك والقلوب 


ظاهرة فكرية» تطبع قطاعات واسعة 


بية.. كما ترجمت العدی 


كم توجمت ! 


إلى الع 


العدید من اللغا احذا من الذين أثروا تأ 
إلى العديد من اللغات ن الذين آثروا تأثيرا 


لدیتی ال 


۸- [میزان العمل] 


۹- [فیصل التفرقة بین الاسلام 


مشکاة الأنوار] 


۱- [معارج القدس] 
ir‏ [المنقذ من الضلال] 
۳- [فضانح الباطنیة] 
۶ - [المعارف العقلیة] 
-٥‏ [المضنون به على غير أهله] 


-٦‏ [إلجام العوام عن علم الکلام] 


(۲) أبوالوليد ابن رشد (۵۲۰- ۵۹۵ھ = ١۱۱۹۸-۱۱۲م)‏ 


هو أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن أحمد بن رشد.. من أشهر 


ولقد تتلمد ابن رشد -الحفيد- فى الطب لأبى جعفر بن هارون وأبی مر 
جربول اليلنسى.. وتتلمة فى الفلسفة 
والأدب.. واللقة.. حتى لم يكن له فى معظمها 


نين 
كما برغ فی ple‏ الكلام.. والفقه. 


qual N 


تولى منصب القضاء فى آشبيلية e‏ 


قاضی القضاة بقرطیة سنة ٥٦٦ھ‏ = ١۷١١م‏ 


وفی سنة 016 = ۹٦۱۱ء‏ قدّمه ابن طقيل إلى السلطا 
یوسف» [۸٥٦-۸۰٣ھ‏ = ١٦۱۱-٣۱۱۸م].‏ الذى کلف 


تبرأ مما لحقها من عيوب 


ن رشد فى إنجاز هذا العمل الكبير 
الذى جعله -على التطاق العالمی- الشارح الأکیر لأعمال حكيم الیونان 


ale,‏ السن يايز 


للسلطان فى بلاط مراكش ستة OVA‏ 


وعندما توفى السلطان gal‏ یعقوب یوسف, وخلفه ال 


يعقوب ]2090-04 = ۱۱۸۵- ۱۱۹۹ع] استمرت 


وجیزۃ, أعقبتها محنته -التی امتزجت فى أسبابها السياسة والقكر 
۱ سنة ۱۱۹۵م إلى مدينة «أليسائة» على مقربة من قرطبة مع عدد مر 
المشتغلين بالحكمة والفلسفة.. ثم انقشعت سحابة هذه المحنة, فعاد ابن رشد إلى 


Gls‏ فى بلاط السلطا 


فی أول دولة السلطان الناصر -فی ٩‏ صفر سن 


[pr YES -۵‏ جثمان أبى الوليد 


من مديثة مراكش ليدفن فى بلاد 


بن حمل البعير 


۱۲۹۹-۹ م] فى سيرة این رشد أنه 


رس الفقه والأصول وعلم jab yp VSI‏ لك 


شأ بالأندلس مثله YES‏ وعلمًا وفضا 


ولم 


E ee 


٭ ela‏ وأنه سود فى ما صنّف وقيّد وألف 


ay‏ واحتصر ئعزا من عشوۃ آلاف و 


ولقد بلغت ال ثار الفكرية 


من مائة وعٹرین US‏ 
ومن آهم إبداعاته -فى الفلسمّة والکلام والفقه والطب-: 
-١‏ [تهافت التهافت] 


۲- [فصل المقال فيما بین الحكمة والشريعة من الاتصال] 


)4( شيخ الاسلام ابن تيمية =AYYA- VW)‏ ١٦۱۲۲۸-۱۲م)‏ 


هو أبو العباس, تقى الدین, seal‏ بن عيد الحلیم ین عيد السلام بن عيد اللہ 


ابن آبی القاسم الخضو, النعیری, الحرائی. 


والحضارة الاسلامية 


حتی هذه اللحظات 


وفلسفة- ومن أبرز الذین اجتهدوا لابداع البدیل الاسلامی لفکر الیونان -الذی 
تسرب إلى کثیر من مناحی الفکر الاسلامی- كما كان من أيرز الناقدین للقکر 
مع الفکر الیوتانی- جناحی التهدید لتميز 


ونبغ واشتهر بدمشق. وتجلت آیات نبوغه-فی 


- وهو دون العشرین من عمره. 


المناظوة والاستدلال 


ولقد كان قلمه ولسانه فرسی رهان فی التعبیر عن ایداعات عقله الکبیر 


سراحه رحل إلى دمشق سنة a WN Y‏ ثم أعيد اعتقاله بها ستة a Y Yo‏ ثم أطلق 


إلى أن مات معتقلا بقلعة دمشق. 


وابداعاته فى علوم الاسلام.. وعتدما مات خرجت دمشق عن بكرة أبيها قى 


جنازته تعبیزا عن مکانته الفتميزة بین العلماء المجاهدین 


ولقد خلف ابن تيمية من الا ثار القكرية ما يزيد على أربعة آلاف كراسة؛ غطت 


مختلف میادین العلوم -من الأصول. إلى الفقه. إلى التفسیر. إلى الحدیث.. إلى 


السياسة الشرعية. إلى القد 
عاش فیه.. إلى الردود على المخالقین. 


ومن هذه الآثار -غیر الفتاوی-: 


ية والآيات النبوية 


۱- [الجوامع] -فى السياسة الإ 


الإيمان] 
منهاج السنة النبوية] 


۲[ 
1 
- [بیان موافقة صریح المعقول لصحیح المتقو 
۰- [الرد على المتطقيين] 
Ber‏ 
1 
1 
] 


۷ 


لیاء الشيطان] 


الفرقان بین أولیاء الرحمن و 
۸- [اقتضاء الصراط المستقیم مخالقة أصحاب الجحیم] 


۹ 


الصارم المسلول علی شاتم الرسو 
[رفع الملام عن الأثمة الأعلام] 

۱- [السياسة الشرعية قى اصلاح الراعی والرعیة] 

؟١-‏ [نظرية العقد] 

۳- [التوسل والوسیلة] 

وعشرات الرسائل التى رد فیها على المخا 


الاختراق «الصلیبی- التتری» لديا 


وکما جاهد ابن تی 


الاسلام. كذلك کان لتحصین العقل الما 
الاختراق الفکری الذ: الغتوصية وقی العقلانية الیونا 


احدا من أبرز 


)0( الامام الشاطیی (۷۹۰ھ ۱۲۸۸م) 


وکانت براعته وعبقریته التی ميرّته عن علماء عصره هی إبداعاته فی أصول 


الفقه. وفى ale‏ المقاصد على وجه التحدید.. a‏ 


فنون العلم الاسلامی؛ منذ عصره وحتی 
ومن آثاره الفكرية المتميزة: 


-١‏ [الموافقات قى أصول الققه] -وهو GUS‏ العمدة- 


۷- [الإفادات والإنشاءات]-فى الآ 


(1990 -1449 = ھ۱۲۲٢‎ -۱۲7( الأستاذ الامام الشيخ محمد عبدہ‎ (N) 


ولقد جسع قى منهاجه الفکری, بین التصوف الشرعی- ple‏ القلوب 
والسلوك: 


النزعة العقلاتية الفلسقية 


الفكر الإسلامى, والموٴسسات التى ته 


والأفعل لتجديد حياة الأمة؛ واخراجها من 


لرکام الشعودة والخرافة الذى ساد قى الثقافة الدينية والشعبية 


الحضارة الغربية.. واحیاء للعقلاتي 


الاسلامية الجامعة.. ودعوة للا 


خلال نصوصهم التراثیة 


A‏ الحارث بن أسد الصاسبی 
)110 ۵۲۲ ۷۸۱ -۸۸۵۷) 


عونك اللهم 


قال أبو عبدالق الحارث بن أسد بن عبدالّه المحاسبی البصری 


رحمة الله عليه 
باب Gals‏ العقل وحقيقة معناه(۱ 


سألت؛ عن العقل ما هو؟ 


دنیاه وما 13116505 رو طاليًا عاما 


فسموا من كان كذلك عاقلا وشھدوا أن ل 


فان OGL‏ بخلاف ذلك سَهِدُوا أنه مجنون قد Az (E85)‏ من الآفة ما آذهله 


إذا سٹل أجاب يما يُعقل. و 


یضرہ قى العواقب, وذلك نافع 


يعنون أن له الغريرّة التى هی ضد الحمق والجتون 


فإئما حاطب الله العباد من قبل أَلبَّابهم؛ واحتج علیهم 


عقولهم؛ وما اللہ بظلام للعبید 


ومع هذا فإنه قد يخصر 


| ا‎ aise 


وفی الصمت ستر العی 


ATA‏ أن يتكلما 


تخظم Au‏ ويصيرتة بعظيم قذر الله تعالی ویقذر تِعَمِهِ 


اة من العقابء وَالظفر بالثواب. 


فإذا كان لله is‏ كان لله Mad‏ هایباء وإذا کا 


مُستحیاء والی طاعت 


Bey فلم‎ 


وقد کانت لهم عقو 


هذه اربع قرق: 


فرقة عقلت عن الله تعالى pe‏ قذره وقدزته وما وعد )35 10h‏ فأطاعت, 


وفرقة ale‏ البيان كم Sse‏ كيرا وعتادًا لطلب الدنیا كما وضف عن ]با 


ووصف الیهود فقال 


نَ من eG‏ البالغينَ 


الدقيق. وأکتزهم للآخرّة لا 


ووتزاهم بَنظرون OU)‏ هم لا يُنَصِرُون) 


ol al‏ محْسِنٌ إلى مَنْ GARG‏ الیه, متقرّب إلى o‏ تباعَدَ منه, وعقل عنه آمره 


Sal, Ghul,‏ وعقل داء النفوس ودواءّھا. 


فمن ió‏ منه, وأن Land‏ بمنطقه, ويعْقِلَ عن الله جل ذکزه بتأديبه 


وعقل عن الله Se‏ وجل ما عظم Ge‏ 
فيه وزوال الآفات, والتکد: 


ر ثوابه فی ES‏ بدوامه, وطیب العیش 


, والتتقیص عنه. ly‏ فوق ما Gad‏ الْفوسٌ, لا 


ین أحدٌ أن یخطر بباله 353 کثیر مما del‏ فيها 


وقد قال الرسول E‏ « آغذ الله عر وجل فى جحه ما لا عين 
ولا خطر على قلب بشر» 


ات ولا أذن سمعت: 


Lis,‏ بالته تعالی واصفا عما del‏ لأوليائه إذ یقول de‏ من قائل: «فلا تم 
نفسن فا اخفي لهم من 


این 4 [السجدة, ۱۷] 


re 


إلى عرش ربی بارزاء وإلى Jal‏ الجنة ي 


كما قال الحسن وذکر أُولياءً الله قى الدنیا فقال 
ما وُعِدُوا رأئ العین) 


ن الآخرة داز جزا 


فتاه وان 


BIL‏ منها لغير القربة إلى Gy‏ فى جوا 


التسررق جوار ربهء وآن قیه الحساب والس وا عق فسا orally‏ عق البق فن 


ما Ua‏ من الأنس بربّه وحلاوة مُناجا سیده. 


تا ولج tales‏ ما س۶ "۷٘9 
ن cel‏ ولم Lilet‏ ما جان Aal‏ القؤت من غذائه 


زبة إلى ریہ فا 


الا 


أو غيره فمیذول GUS‏ یفرح با خراچه. 


والثْزیْدُ فى الفقه aie‏ أعلی فى قلبه؛ وأعظم عنده قدرًا من الا 


أعمال النوافل, إذ عقل عن ريه أن al‏ قليل المعرفة یورث التعظیم واله 


أنه ابتدأ Sale‏ بالرحمة 


یکسر LE‏ 
أن ينجو ويهلك هو دونه. ي 


& عيش الدثيا وضع 


والعة 
ل هو | 
المستد( 


اليتاية با 


غريزة العقل, Sas‏ 


والرضی والبخل بالسکوت 


الا Gala‏ والقول 


میرم 
یعرف القول calls Gal‏ 
الصمتٗ عن الباطل الا يالقوا 


وائما jal‏ التبی 
والیوم الآخر فليقل خیزا أو لیصمت 


1 حجة الاسلام آبو حامد الغزالی 


JO‏ *80- 0+0 ۱۰۵۸ -۱۱۱۱م) 


الکمال Gay‏ على نفسك .آ٦‏ 


والأصل فى ذلك أن وراء ما يتصوره العقا 


لشرع بهاء ولا يعلم 
حقانقها إلا الله تعالی والأنبیاء الذین هم وسائط بين الله تعالی وبين عباده.(۲) 


بر کل قوة سوی 


ls (Y) 


q) 93 


النقس لم یثبت الشرع. وكل ما يتقدم فى الرتبة 


يستتد الیه, ونفس الکلام 


Lily‏ اتباع العقل الصرف, قلا یقوی عليه الا آولیاء اللہ تعالى. الذین آراهم 


الله الحق حقا وقواهم على اتباعها 


العقل 


ل القدرة على إثبات صفة من الصقات فی 


غرائب وعجائب. ونحن لم نشاهد جمیعها. فلا 


حيواناء وهذا بحکم العادة واقع فی زمان متطاول J‏ یکو 


مقدورات الله تعالی دة فی هذه | 


1 أقرب 3 
إذا جاز قی وقت أقرب فا = 


په ماهو معجزة ال 


plas‏ جرا إلى كل المشاهدا 


إن اقترا 


تھا ضروريا قى نفسه غير 


وقد تبين أن الموجود عثد الشىء لا يدل 


قاة القطتة النار أمكن فى العقل 


فى العقل وشرفه وحقيقته وأقسامه() 
بیان شرف العقل 


ره بناستیلائه 


ق ذکره بعلم المعا 


ا من علم المكاشقة, فلا 


ys‏ قوم ذاع وذاعى 
ja‏ الغفل. JE‏ تاجر بضَاعةٌ وَبِضَاغَةٌ المجتهدین الغفل. Jal gs‏ بيت Ji‏ 


Uy‏ خراب عِمَارَۃٌ وعمارة الآخرَة الغقل, ولكل امرى عقب 


وَقيْمْ ogi‏ الطذیقین الْعقل 
یتنب الیه ویڈکز به وعقب الطذیقین ee galt‏ 5955555 به Sy all‏ 
سَفر فُسْطَاطٌ bli;‏ المؤمنين ia‏ وقال E‏ إن أَحَبْ المؤمنين إلى الله عن 


وجل من نصب فى طاغة اللہ og je‏ ونطح لعبناده وكمل dle‏ ونصح نفسة فابنصر 


Gaby‏ به ALi‏ حیاته gl‏ وأنجح ». وقال 3 مک asia Mie‏ لله تغالى 
خوفا py‏ فیما AS al‏ به ونیی he‏ نظزا psu‏ تطوعا 


بيان حقيقة العقل وأقسامه 


اعلم أن الناس اختلقوا فى حد العقل وحقيقته, وذهل الأكثرون عن کون هذا 


الاسم مطلقا على معان مختلقة. فصار ذلك سيب اختلافھم 


والحق الكاشف للغطاء فيه: أن العقل اسم يطلق بالاشتراك على أريعة معان: 


كما يطلق اسم العين مثلا على معان عدة, وما يجرى هذا المجری, فلا ینبغی أن 


يطلب لجميع أقسامه حد واحد. بل يقرد كل قسم بالكشف عنه. 
فالأول - الوصف الذى يقارق الإنسان به سائر البھائم, وهو الذى استعدٌ به 
ول و ى يقارق ان اثر البهائم؛ وهو الذی 


لقبول العلوم النظرية, وتدبير الصناعات الخفية القكرية؛ وهو الذى أراده الحارث 


المحاسبی, حيث قال فى حد العقل: انه غريزة يتهيأ بها إدراك العلوم 
التظرية؛ وكأنه نور يقذف فی القلب, به يستعد لادراك الأشياء. ولم يتصف من 


أنكر هذا ورد العقل إلى مجرد العلوم الضروريةء فإن الغافل عن العلوم والنائم 


باعتبار وجود هذه القريزة فيهما مع فقد العلوم. وكما أن الحياة 


التجارب وهذبته المذاهب يقال انه عاقل فى 


فیقال ائه غبی عَمْر جاهل, فهذا نوع آخر من العلوم یسمی عقلا 


الرابع 
الشهوة الداعية „aus;‏ صاحبها 


والثالث فرع 


التجارب, والرایم هو الثمرة الأخير 


والاأخیران بالاکتساب. ولذلك قال على كرم الله وجهه 


رأيث العقل عقلین فعطیوع ومسموع 


3355 Mae ازدذ‎ 


محارم اللہ تخالی Sly‏ فرائشن الله سُبلحانة MELE BS‏ وا 


تاذ فی dad, WOU Yale‏ وكرامة وتنل فى آجل il‏ بها من 
وَالْعِرّه. وعن سعید بن المسیب(؛) «آن als jak‏ بن BS‏ وأا 


ذخلوا على رَسُول اللہ & فقالوا: یازشول الله. من quel‏ الثاس؟ فقال ES‏ 


قالوا Obi Gad‏ الثاس؛ قال العاقل قالوا- Ja a‏ الثاس؟ قال: الال قالوا: ینس 


رت فضاحٹۂ وجاذت ús‏ وَعَظَمَنْ منزلثه» فقال ا 


الغاقن هن تست Ges‏ و 


رق ۳۵] إن العاقل 


وان کل ذلك لما مام الحا الا وال 


هو المتقی وان کان فى الدنيا خسيسا ذليلاً. قال 5 فی حدیث AP ST‏ نما الغاقل 


من آمْن بالته Jar y dl) Binz‏ بطاعته 


الطريق وترد إلى مواختعینا 


فكذلك خلل البصيرة یجر 


کالفرس, وعمی الفارس 


بیان تفاوت النفوس فى العقل 


ئی, وهو العلم الضرورى بجواز الجائزات واستحالة العستحيلات؛ قإن 
من عراف أن الاثنين أكثر 
وکون الشیء الواحد قديمًا حا 


BY من غير شك. وأما‎ li 


الواحد عرف أيضًا استحالة کون الجسم فى مکانین؛ 


علیه, و بن سبيه التقا 


فى العلم المعرق لغائلة تلك الش 


الأطعمة الفضرة: وقد لایقدر من يساويه فى العقل على ذلك إذا لم يكن طبيبًا 


كان يعتقد على الجملة فيه مضرة. ولكن إذا گا 


قیکو 
على ترك المعاصی من ال 


الخوف چنذا وُعدَة له فى قمع الشهوات وکسرها, وکذلك يكون العالم أقدر 


الحقیقی دون آرباب الطيالسة وأصحاب الهذیا 


الشهوة لم يرجم إلى ت 
من العلم عقلا أيضًاء فانه یقوی غریز 
التسمية all‏ وقد يكون بمجرد التفاو 


قمعها للشهوة لا محالة أشد. 


au وأما‎ 


اوتون بكثرة الاصباية وسرغة الا 


الخزش؛ قال نَعَمْ الحقل, قالوا ومابلع من قذره؛ قال LS Y alga‏ بعلمه, هل لكم 
Ale‏ بعذد الزمل؛ قالوا لا قال الله log je‏ فاثی خلقت الْعقل أمننافا شثى sas‏ الرّمل. 


ly الثاس من أعنطئ وَمثِهْم من أعنطئ حبنین. منم من أعتطى الثلاث‎ Gab 
من ذلك‎ JAS من أعطی‎ pias من أعطی وَسقا(ء),‎ pias من أعنطى فرفا,‎ A 


قلت: قما بال آقوام من العتصوفة یذمو 


الألسئة به ورسوخه قى ا 


فأما تور البصيرة الباطتة ال 


أثنى اللہ تعالی 


محمود هو الشرع ple pub‏ صحة ال 


e‏ أيضًا م 


A‏ أبو الوليد ابن رشد 


(AYNAA- ۱۱۲۱-۵۵۹۵ - OY») O) 


من الأظياء الت 


عدذت فی 


الأحكام الشرعية. فکم بالحریٗ أن 


وإذا كان الققيه يقعل هذا قى كثير من 


ان الققيه إنما عنده قياس ظنى. والعارف عئده 


یقعل ذلك صاحب ale‏ البرهان: 


اس 


Wels 


وجربه؛ وقصد هذا المقصد من 


بل نقول: إنه ما من منطوق به فى الشرع, مخالف بظاهره لما أ 
البرهان الا إذا اغثبز وتصفحت ls‏ أجزائه. وجد فى ألفاظ الشرع ما يشهد 
بظاهره لذلك التأویل, أو یقا 


فى ورود الظواهر المتعارضة قیه. هو تتبيه 
المعنی وردت الاشارة 


e Y‏ الکتاب منه آیات Su‏ إلى قوله ۶ ژالرّاسخرن 


(۱) أية: (اترحمن على العر 


Oly passe القعاسیم ومیلغ‎ Es 
تزاتن:ویگژن, مع هذا كله‎ 


فى ذلك العصر معلومين 


على أنه ليس فى 


LL‏ وأئه ليس يجب أن AL‏ بالباطن من لیس من أهل العلم به؛ ولا يقدر على 


الله عنہ, أنه قال 


PA 


Li‏ الكلام 


کانت عتدهم مر 


فی الا مور الع 


ن جحدها والمتاظرة فیها میطلان لوجود الاتسان 


شيخ الاسلام ابن تيمية 
)171 - ۱۲۱۲-۵۷۲۸ - لككام) 


ی روعیت شروط صحته يخالف نصا 


الميزان العقلی الذی أنزله الله هو منطق الیونان 


ل أن يخلق الیونان من عهد نوح, وابراهیم, 


BUTT - AE) sha]‏ م) 


قبل المسيح بثلاثمائة ستة. فکیف كانت الأمم المتقدمة تزن بهذا؟ 


العقلية ولم يسمع سلقتا 


بذکر هذا المنطق الیونانی, وانما ظهر فی الاسلام لما عربت الکتب الرومية 


۸ھ = ۷۸٦‏ - ۸۳۳ء) أو قري 


(سنة (atv)‏ وغیرهما 


بل هؤلاء ذکروا أن نقی ذلك هو من البدع التی حدثت فی الاسلام فى زمن 


آبی الحسن الأشعرى (۲۹۰ ٣۳۲ھ (PATA - AVE‏ لما تاظر المعتزلة فی القدر 


(air - 001)‏ ما ذکر 


وهم یسلمون أن کون القعل صقة كمال أو ضفة نقص, أو ملاتمًا 


منافرّا له, قد يُعلم بالعقل, وهذه صفات Jail‏ وهی قائمة بالموصوف 


هو المقدم, فدعوی 


1 
الجمع بین 


التى يحتاج إليها فی دثياه وآخرته, وا 
قبل ذلك؛ ولو لم يعلمه لكان جاهلاً تاقصًا. 


Lely‏ إن أراد أن العقل أصل قى معرفتتا بالسمع؛ ودليل لنا على صحته. وهذا 
هو الذى أرادهء فيقال له: أتعنى بالعقل هنا القريزة التى قیتا؟ al‏ العلوم الت 


استفدناها بتلك الغريزة؟ 


أما الأول: فلم ترده, ویمتنع أن تریده, 


فیقال لك: من المعلوم أنه لیس کل ما يُعرف بالعقل یکون أصلاً للسمم ودليلاً 


على صحته, فإن المعارف العقلية أكثر من 


تحصر, والعلم يصحة السمع غایته 


لك يعلم بسا یعلم به أن 


اللہ تعالی آرسله, مثل 
كان كذلك لم يكن 


علیها؛ ولا بمعتی الدلالة على صحته: ولا بغیر 


وهو ملزوم له» والعلم به یستلزم 


آراثھم على كلام اللہ ورسوا 


مخالق: وهذا يعلم يه أن المع 


قيل لهم: قهذا إقرار منكم يامتتاع معارضة 


فان قالوا: إنما أردتا معارضة ما یظر 


العلم بذلك أعظم مر 


یوجب عليه ا 


قوله ویقلدہ 
- علیهم الصلاة والتسليم - والرسل صادا 
على خلاق ما آخبروا به قط؛ وان 
الجهل والضلال ما لا بحصیه 


قط يما لم يصب فى معارضة له قط 


8 إن کون الشیء معلوسًا بالعقل أو غير معلوم بالعقل لیس هو صفة لازمة 
لشی+ من الأشياء: بل هو من الأمو 


ما Y‏ یعلمه بكر بعقله, وقد يعلم الانسان فى حال بعقل 


یقول أكثر العقلاء نحن نعلم بالضرورة العقلية امتتاع رؤية مرتی 
معاينة ومقابلة. ویقول طائفة من العقلاء ! 


ثعلم أن حدوث حادث یلا سيب حا 


ممكن: ویقول أكثر العقلا 


بلا خياة ممتتع فی ضرورة العقل. وآ 


J‏ أكثر العقلا 


لا داخلاً قيه. أوإثيات موجود لیس بداخل العالم 


له Y‏ تختلف باختلاف أحوال 
س إليه ممکن, ولهذا جاء التنزیل برد الناس 


Na 


ع إلى الكتاب 


ولي pe BY‏ فإن تتازعكم في شيو 


بن عند التنازع بالرد 


SA‏ خسن تأويلاً 
إلى اللہ 


من عقول الرجا 


وهذا يوجب تقديم السمع. وهذا هو الواجب, إذ لو ردوا إلى غير ذلك 


أرائهم ومقاييسهم وبراهينهم لم يزدهم هذا الرد إلا اختلافا 


واضطرابًا وشکا 


وما بعد الموت من 


اء الغیب التی 


إمامه أکمل مته عقلاً Lite‏ و 


له أحيانا الحق قى نقیض قول 


الخطأ چائز علیه, قکیف يجو 


2 عنه ما يعلم ريد وعمرو بعقله أنه ۱ 


ل من اشتبه عليه شىء مما آخبر به الثبی 


وذلك لأن أھل الکلام والفلسفة الخائضين المتنا 


ة والکلا 


Lely‏ القلاسفة قلا يجمعهم جامع: بل 
الفسلمین ly‏ 


ال 
لیھود وا 


ارابی V+)‏ - ۳۳۹ھ 


ع آرسطو صاحب الت 


نتلاف 


المنطق, فكيف بالالهیات. واعتبر هذا La‏ 
فى العلوم الرياضية والط 


غير الإسلاميين؛ وماذّكره القاضی 


کتاب (أقسام اللذات) 


یح بطلاته. 
الصریح 


جع فى ذا 
على اخری, بل یر 


هذا الكلام أولى بالصواب وأليق بأ 


ی علموا ضدقه, 


معرفة Gall‏ فيه 


الا الخطابية: فانهم یعتقدو 


)۸۱۳۸۸۵۷۹۰( 


الشاطبى 
6 أبو إسحاق إبراهيم بن موسى 


ينفسه العلم Ley‏ ینظر قيه وهو جا 


A‏ الأستاذ الإمام الشیخ محمد عبده 
)1115 - ۱۸۵۹-۵۱۳۲۲ -۱۹۰۸م۸) 


كر 


العقل الذى به تكون التفرقة بين الحق والباطل 


وانزاله من قبیل أن كل ها كان عن الحضرة العلية الالهية يسمى إعطاؤه 


A‏ والعقل, الذی يزن كل شىء هو عهد الله الأكبر الذى أخذه على جميع البشر 


بمقتضی الفطرة. وهو التدبير والتروی والتظر O‏ والحکمة - المشار الیها 


فى قوده تعالی: لت الحكمة من بش من ly‏ لد أوتي ss‏ وما كر إل 
أولرالالاب) 5 هى العلم الصحیح۔ يكون صقة محكمة فى التقس, حاكمة 
على الإرادة, توجهها إلى العمل, ومتى كان العمل صادزا عن العلم الصحیح كان هو 


العمل الصالح النافع المؤدى إلى السعادة 


والمراد بإيتائه الحكمة من يشاء إعطاؤه آلنها - العقل - كاملة, مع توفيقه لحسن 


استعمال هذه UN)‏ فى تحصيل العلوم | ة. فالعقل هو المیزان القسط الذى توزن 
به الخواطر والمدر 


ات ویمیز بين أتواع التصورات والتصدیقات, فمتى رجحت قيه كفة 


لها( 


الحقانق طاشت aS‏ الأوهام. وسهل التمییز بين الوسوسة 


Las‏ مئه قليلاً إلا 


سیلوافی 


لَهُمْ فلوب يغقلون بها 


الحوادت, Lily‏ المعلمو 
وصف Jal‏ الحق بأتهم 
بالتمییز بين ما يقال من غير فرق 


ويطرحوا ما لم يتبيثوا صحته و 


كانوا فيه يأمرو 


و 


ویتیقنون 


صرف القلوب عن التعلق بما کان 
وسجل الحمق والسفاهة على الآخذين بأقوال السابقید 
الزمان لیس آية من آیات العرفان, ولا مُسْمِيًا لعقول de‏ 


Lol‏ السابق واللاحق قى التمییز والفطرة سيا بل 


لانتفاع ہما وصل الیه 


الکون مالم يكن لمن تقدمه من أسلاقه وآباتھ۔ وقد یکون 


لأصول الماضية واستعداده للنظر فيهاء و 


بها آل الجيز 


a‏ ونا de‏ آثارهم 


العقل من كل ما كان 


ومعارف المحققین من آهله فى تلك الأزمان 


ال أهل العته والبله 


ن فساد التربية العقلية, 


وإنما خض أولى الألباب SUL‏ 


فائدة فيه کلب ال 


عون كلامه ما نستفید يه فى خلاقثا و 


يقرب المعائى من عقولنا ويصورها لمخیلاتتا 


كاتت كذلك لرأيناها. وإذا و 


أثهم موکولون يالعوالم الجسمانية كالتيات واليحا ا نستدل يذلك على أن 
فى الكون عالمًا آخر ألطف من هذا العالم المحسوس. وآن 0 


وأحكامه. والعقل Y‏ يحكم باستحالة هذاء بل يحكم يإمكا 


الوحی ال 


آخبر يه 


وقد بحث أثاس فی جوهر الملائكة وحاولوا معرفتھم, ولكن من وقفهم الله 
تعالی على هذا السر ق بن Lat‏ شرع للتاس كافة: فکان الصواب 


الاكثفاء بالإيمان بعالم الغيب من غير بحث عن حقيقته: GY‏ تكليف النا 


البحث أو العلم يه يكاد يكو 


فى العلم فذلك فضله يؤتيه من يشاء 


گزم الله وجهه - فى هذا العلم الديتى ١‏ 


- هل خصکم رسول الله يد یشم الوا 


بطویل | Lily‏ تجد أقصر الطرق وأقو 


جانپ, فتذکره بقدرة الله الذى و 


Ub.‏ على سر القهر المحیط به من كل 


اعظ وعب 
ن مواعظ وعبر 


كر رضا الله إذا استقام؛ وس 


روحه بذکر 


oll! 


وسلطان البلاغة وصحة الدليل مبلق الحجة 


بذلك أنه لم یسٹمر فى التظر حتی یوّمن. 


ولم نسمع أن أحدًا من الصحایةء رضی الله عنهم. كفر أحذا Las‏ ورا 


عداه من 5 
بأنه منه إلى حد الضرورة. أى لم يكن سنده قطعیا كستد الکتاب, قلا ۾ 


كافرًا إلا إذا قصد يالا 


يستئد إليه فلا یکفر 


la‏ کان أو وجدانا أو تعقلا وصل 
کلیات لأتواعهاء والاحاطة بیعض القواعد لعر 
إلى کنه حقيقة فمما als Y‏ قوته: ¿Y‏ اکتناه SUS pall‏ 
کبت منه. وذلك یشتهی إلى البسيط الصرف, وهو Y‏ سبیل إلى اکتتاهه 


بالضرورة. وغاية ما يمكن عرقائه من 


عوارضه وآثاره 


ی آطوار إلى أن Lass‏ العقر 
ى آطوار تفسه إلى أن ميد العقل قى 


تما 


فيه أو شقاء» ثم قال: 


الاعتقاد بمثل ما یعتقدہ, وإلى أن يأخذ من الأعمال بمثل ما أخد يه حيث لم يوجد 


ن ذلك حالا لعامة الناس, يعلمون بعقولهم آن معرفة اللہ واجبة. 
فى الحياة الأآخری, والرذائل مدار الشقاء فيها, قمعا 
مم گافة يضلل القا 


إلا قليلا لايقام 


وقضاء الأزمنة والأعصار فى تقويم الأتظار وتعديل الأقكارء واصلاح الوجدان, 
تزال إلى ال هم هذه الحياة الدثيا فى اضطراب, لا 


ندری متى نخلص منه. وفى شوق إلى طمأنينة لا نعلم متى ننتهی الیها 


وتهذيب الأڌهان. 


هذا شأتنا فى قهم alle‏ الشهادة. 
بما فى عالم القيب؟ 


هل فیما بین أيدينا من الشاهد معالم تهتدى بها إلى الغائب؟ وهل قى طرق 
الفكر ما يوصل كل أحد إلى معرفة ما قدر له أن يشعر بهاء وبأن لا مندوحة عن 
القدوم علیهاء ولكن لم يوهب من القوة ما ينقذ تفصیل ما أعد له فيهاء والشئون التى 
لابد آن يكون عليها بعد مقارقة ما هو فيه؛ أو إلى معرفة بيد من يكون تصريف تلك 
الشئون؟ هل فى أساليب النظر ما يأخذ بك إلى اليقين بمتاطها من الاعتقا 
والأعمال, وذلك الكون مجھول لديك. وتلك الحياة فى غاية الغموض بالنسبة إليك؟ 


العالمين تكاد تكون منقطعة فى نظر العقل ومرامى 


المشاعر. ولا اشتراك بینهما إلا فيك أنت. قالنظر فى المعلومات الحاضرة Y‏ 


کلا.. فإن الصلة بير 


العوالم المستقيلة. أقليس من حكمة الصائع الحكيم 


قاعدة الارشاد والتعلیم, الذى GIS‏ الإنسان وعلمه 


البیان, علمه الكلام للتقاهم؛ والكتاب للتراسل - أن يجعل من مراتب الأئفس 


البشرية مرتية ds‏ لها بمحض e‏ بعض من يصطفيه من خلقه, وهو أعلم 
يث يجعل رسالته. يميزهم بالقطر السليمة, ويبلغ بأرواحهم من الكمال ما 
يطيقون منه للاستٹ eal‏ والأماتة على مکنون سره. هما لو انك 

لغیرهم انکشاقه لهم لفاشت له نقسه, أو ذهبت بعقله جلالته وعظمتہ, فیشرقون 


على الغیب بإذنه» ویعلمون ما سیکون من شأن الناس فيه. ویکوتون فى مراتبهم 


ة الشاهد ويداية الغائب. فهم فی الدتيا 


سعادتهم وشقانهم قى ذلك الکون المقیب عن مشاعرهم بتفصیلہ: اللاحق علمه 
بأعماق ضمائرهم فی إجماله. و 3 


الأعمال. ظاهرة وباطنة 


خلقه مبشرين ومنذرین 

لا ريب أن الذی أحسن کل شىء خلقه. وأبد 
كل حی ہما إليه حاجته: ولم يحرم من رحمته حقيرًا ولا جلیلا من خلقه؛ یکون 
من رأفته بالنوع الذی أجاد صنعته, وأقام له من قبول العلم ما یقوم مقام 


المواهپ التی اختص بها غیره, أن ad‏ من حيرته؛ ویخلصه من التخبط قى أهم 
حياتيه. والضلال فى أفضل حالیه..»(۱) 


لكل نوع من الأعمال جزاءه قى تلك الدار الآخرة؛ وانما قد تيسر ذلك لقليل 
ممن اختصه اللہ بکمال العقل وتور البصيرة, Ly‏ اء بهدی 


نبوی, ولو بلغه لكان أسرع الناس إلى اتباعه, وهو 


ان لم يذل شرف ا 


ء ريما یصلون بأفکارهم 


فان عن وجه غير مایلیق فى الحقيقة أن ینظر منه إلى الجلال الالهی. 


بن لعقل يشرى أن یصل إليه وحده؛ وهو 


ق المحاسية على الأعمال ولو بوجه ماء ومن الأعمال 


القوى الادراكية والبدنية إلى 


تشتت علیه, أو درك ما ضعف عن 


ال ne‏ 
ن ذلك الشعور بالسلطان الالهی 


شىء يعلو على متتاول العقل الا ثحو تحديد عدد الرکعات, أو رمى الجمرات. على 


أنه مما يسهل التسليم فيه لحكمة العلیم الخبير. ولیس 


Lal‏ الصوم: فحرمان يعظم به أمر اللہ فى النفس, وتعرف يه مقادير النعم عند 
فقدهاء ومكانة الا 


JESUS pall Se Y بھی قى التفضل به‎ 


]۱۸۳ [البقرة‎ ee 


Lil‏ آعمال الحج: قتذکیر للانسان يأول 


کل ذلك مع استبقانهم فی 
ليه السلام..وهو آبو الدین 
من تلك البقایا 


الشريقة يضر وینقع, وشعار هذا | 


rast) 


هذا كله مما تجد قى عبادا 
معها خلوص السر للتتن 


ال عقولکم فيهاء لترتقوا بهداب 


سبحانه أو تدفعوا عنه الضر؛ فإنه غنى عنکم بنفسه, حمید بذاته, عزیز 


بذلك لا یتوقف 


وهذا كله من الجدل الباطل والهذیان, وادخال القلسقة فى الدين بغیر عقل ولا 
ان» ومثله قول بعض المتتمین إلى السنة یجواز تخلف الوعید. ولا يعد ذلك 
GY HL‏ الظلم لا يتصور منه تعالی, وبلغ بهم الجهل من هذا الرأى إلى 
تجويز الکذب على الله تعالى. وجعلوا هذا تصرًا للسنة؛ والذى قذف بهؤلاء فى هذه 
المهاوى هو الجدل والمراء لتأييد المذاهب التى 


هاء والتزام كل فريق تفنيد 
الآخر وإظهار خطته, لا طلب Gall‏ أيتم ولهم مثل هذه الجهالات الكثي 
البعيد عن كتاب الله 


ان يعض الأشياء حسن لذاته ويعضها 


وكل هذا جھل 


والذى يفهم من الآية: أن هناك حقيقة ثابتة فى نفسها وهی الظلم. 


لا يقع من الله تعالى؛ GY‏ من النقص Gill‏ يتتزه عنه. ٠‏ وهو ذو الكمال المطلق 
والفضل العظیم وقد خلق للناس مشاعر يدركون بها وعقولا يهتدون بها إلى ما 
لا یدرک ال 


ام الدین وآدابه ما لا تستقل عقولهم بالوصول 


¡ES 
إلى مثله فى هدایتهم وحفظ مصالحهم. وجعل‎ 


الدين وآدابه سانقة إلى الخیر 


صارفة عن الشر لتأییدها بالوعد والوعید قمن وقم بعد ذلك فیما يضره ویوذیه 


وترتبت عليه عقوبته کان هو الظالم لنفسه؛ لأن الله لا یظلم أحدًا..»(١)‏ 


وأخیرا.. 
شهد شاهد من آھاھا 


واذا كنا قد قدمتا فى هذا الکتاب: 


١‏ - الدراسة: التى أوجزت الحديث عن ماهية العقل فى الرؤية الاسلامية 


وحال العقلانية عندما ظهر الإسلام.. وشیوع النزعة العقلية المؤمئة بين مذاهب 
الإسلام: على امتداد تاریخ ال الإسلامية - باستثتاء حقبة التراجع 


الحضاری, التى أعقيتها مرحلة الإحياء والة 


التی شهدت ظهور النزعة العقلية الإسلامية من جديد. 


فى عصرنا الحديث 


ديوان العقلا 


Jis والنصوص التراثیة: التى‎ - ٢ 


ی مختلف تيارات الفكر الإسلامى, عبر تاریخٹا الحضارى. 


فإئنا نختم هذا الكتاب بشهادات غربية على عقلانية الدين IN‏ 


التى میزت هذا الدين عن سواه. حتى لقد کائت أمضى الأسلحة التى انتشر بها 
الإسلام. وحقق عالميته؛ فى 
انتشار الشرائع 


قت قياس معهود ولا مسبوق قى تاريخ 
رقت قیاسی غير معهود و وق فی تاريخ 


هذه الشهادات الغربية قدمها وأعل 


٣‏ - والبزوقسور 


۱۸٦‏ - ۱۹۲۷م) المستشرق القر: 


آلف فی (حاضو الاسلام 


ترجم القرآن الکریم إلى الفرنسية 


راتشی» (۱3۱۲ - ۱۷۰۰+) اللاهوتی ال 


وأسهم فی ترجمة العھدین القدیم 


وفى المقارتة بیتها 

٤‏ - والآمير الإيطالى: المستشرق «ليون كايتانى» VATA)‏ = ٦۱۹۲ءم)‏ الخبير فى 
الدراسات الاسلامية, وقى تحقيق تصوص الترات الاسلامی. 

» (۱۷۵۲ — ٣۱۸۲م)‏ المبرز قى القلسقة 


٥‏ - والعلامة الأمریکی «جون تا 


السياسية.. ومن أبرز الڌير 


سوا نظرية الحقوق وألقوا فيها 

نقدم سطورًا من شهادات هؤلاء العلماء الأعلام على عقلائية الاسلام, وذلك 
لتتکامل - فى هذا الکتاب ۳ الشاهدة 
الاسلام» وعلی تمیز هذه العقلانية الاسلامية عن نظائرها فى الأنساق الفکر 


عقلائية 


والفلسفية والدينية الأخرى.. وت 


توازنة. 
متواز 


فى ها الميدان الذی حارت فيه العقول على امت 
والحضارات الإنسانية: 


الفکز الإتسانى 


من هذا الطابع من الفا 


وضحه البروفسور «إدوارد مونتيه» Y)‏ 


«الإسلام فى جوهره دين عقلى. بأوسع معانى هذه الكلمة من الوجهتين 


الاشتقاقية والتاريخية. فان تعريف الأسلوب العقلى GL Rationalism‏ طريقة 


الوحدانية قى عظمة وجلال 
الاسلام ما يفوق تلك المزایا 


جهود الدعاة المسلمین 


هذا العالم القرنسی 


العلامة 


«لو قارن انسان بين أسرار الحالة الطبيعية اليسيطة التی فاقت طاقة الذكاء 


الیشری, أو التی هی - على 


(العقيدة المسیحیة) - و 


قل - من الصعوبة بمکان؛ إن لم تكن مستحيلة 


عقيدة القر 


إلى الثانية فى ترحیب وقبوا 


هاتين الشهادتين الغربيتين على تميز الإسلام وامتيازه فى العقلائ 


- يل وتقرده بها - وخاصة إذا ما قورن بالنصرانية - يورد العلامة سيرتوماس 


الإسلامية هى السر فى هذا الانتشار 


لی «کایتانی - ليون» VAYA) Caetuni‏ 


الدراسات الإسلامية.. وصاحب الا نجازات 


الاسلا 
ر الاسلام بين 


فلما أهلت آخر الأمر أنياء الوحى الجديد ¿Los‏ من الصحراء, لم تعد المسيحية 
الشرقیة, التى اختلطت بالغش والزیف, وغرقت بفعل الاتقسامات الداخلية, 


وتزعزعت قواعدها الأساسية. واستولى على رجالها الیأس والقتوط من مثل هذه 
all‏ لم تعد المسيحية بعد تلك قادرة على مقاومة إغراء هذا الدین الجدید الذی 
بدد بضربة من ضرباته كل الشكوك التافهة. ندم مزايا مادية جليلة إلى جاتب 
مبادنه الواضحة البسيطة التى لا تقبل الجدل, وحينئذ ترك الشرق المسیح وارتمی 
فى أحضان نبى بلاد العرب». 


+ وغير هذه «الشهادة- الوثيقة» لكيتانى - على أن عقلانية الإسلام ھی 
السر فى انتشاره السریع. وانتصاره على اللاعقلائیة المسيحية 
شهادة الفیلسوف الأمريكى «جون تایلور» AYÊ - ۱۷۵۳( Cunon Tuylor‏ م( 
والتی يقول فیها 


«إنه من اليسير أن ندرك لماڈا انتشر هذا الدين الجديد يهذه السرعة فى 


pal‏ «أرتولد» 


الطبقات العلیا ۳ نا الف ge‏ الوسظى مرهقة يالضرائب. 
ولم يكن للعیید أمل فى حاضرهم ولا مستقبلهم, فأزال الاسلام. بعون من الله, 
هذه المجموعة من القساد والخراقات. لقد کان ثورة على المجادلة 


العقیدة, وحجة قوية ضد تمجید الرهيانية باعتیارها راس التقوی, ولقد 


الجوفاء فى 


ة الله وعظمته, LS‏ يين أن اللہ رحیم عادل يدعو 
و بین أن الله رحيم > 


ma) 


الناس إلى الامتثال لأمره: وا به وتفویض الأمر الیه. وأعلن أن المرء 
مسئول, ون هتاك حياة آخرة ویوما الحسابہ وآعد للأشرار عقايًا اليما وقرض 
الصلاة والزكاة والصوم وفعل الخير. ونبذ القضائل الكاذبة والدجل الد 
والترهات والنزعات الأخلاقية الضالة وسقسطة المنازعین فى الدین, daly‏ 
الشجاعة محل الرهبتة: ومنح العبید رجا والانسانية إخاءة وومب الناس [دراکا 


أساسية, التی تقوم علیها الطبيعة البشرية»(۱. 


(1) أرتوك (الدعوة إلى الإسلام) ص ۸۹ - 
إسماغيل النحر 
ص 2۹۸۸۰۸۷ 


الصادر والراجع 


الأفغانى - جما 


(الآثار الكاملة) إعدا 


سنة ۱۶۲۳ ه ۰۰۲ 


(رسائل الجاحظ) تحقیق: عبد السلام هارون - طبعة القاهرة 
جب: (دراسات فى حضارة الاسلام) طبعة بیروت سنة 1575م 
الچبرتی: (مظهر التقدیس بزوال دولة القرتسیس) تحقیق: حسن محمد 
جوهرء عمر الدسوقی - طبعة القاهرة سنة ۱۹۱۹م 
الجرجانی - الشریف: (التعریفات) طبعة القاهرة سنة ۱۹۳۸م 
جیوم - آلفرید: (الفلسفة وعلم الکلام) - ضمن GUS‏ (تراث الاسلام) ترجمة 
جرجیس فتح الله - طبعة بیروت ستة ۱۹۷۲م 
الراغب الأصفھانی: GUS)‏ الذريعة فى مکارم الشریعة) تحقیق: د. آبو اليزيد العجمی 
- طبعة القاهرة سنة ۱۶۰۸ه سنة ۱۹۸۷م. 


روبرت م. آفروس, جورج. ستانسيو (العلم فی منظوره الجدید) ترجمة كمال خلایلی - 
طبعة الکویت سنة ۱۹۸۹م. 


الشاطبی: (الموافقات) تحقیق: محمد محيى الدین عبد الحمید - طبعة القاهرة 
د. صبری أبو الخير سليم: (تاريغ مصر فی العصر البیزنطی) طبعة القاهرة سنة ۲۰۰۰م. 
الطهطاوى: (الأعمال الكاملة) دراسة وتحقيق: د. محمد عمارة - طبعة 


بیروت سنة ¿NAVY‏ 
د. على فهمى خشيم؛ (الجبائیان: آبو على وأبو هاشم) طبعة - طرابلس - لیبیا - 
سنة ۱۹7۸ 
الغزالى - أبو حامد: (الاقتصاد قى الاعتقاد) طبعة القاهرة - مكتبة صبيح 
بدون تاریخ 
(مشکاة الأنوار) طبعة القاهرة سنة ۱۹۰۷م 
(رسالة الغزالى إلى ملك شاة فى العقائد) طبعة القاهرة سئة 
۷ھ 


مجموعة (القصور العوالی من رسائل الإمام الغزالى) - القاهرة - 


د قى التاریخ الاسلامی العربى 


شير السباعی - طيعة القاهرة ستة 


دمشق ستة ۱۹۸۱م 


¿NAVY بقداد سنة‎ Zub - ) 


(أدب الدتیا والدین) طبعة القاهرة سنة ۱۹۷۳ 


معناه) دراسة وتحقیق: حسین 


المحاسپی - الحارث بن أسد: (ماهية العقل 


القوتلی - طبعة بیروت سنة ۱۳۹۸ھ سنة ۱۹۷۸ء 


(فهم القرآن) دراسة وتحقیق: حسین القوتلی - طبعة بیروت سنة 


۸ھ ستة ۱۹۷۸م 


محمد عبدہ د. محمد عمارة. طبعة 


ستة ۱۹۷۲م - وطبعة القاهرة ۲۰۰۵م 


بیروت 


وطبعة القاهرة سنة ۱۹۹۳ء. وطبعة القاهرة سنة ٦‏ 


د, محمد عمارة: (الإسلام فی عيون غربية) طبعة القاهرة سئة ۰۵ 
المسعودی: (التثبيه والإشراف) طبعة بيروت 


مصر Lin gad‏ التقیوسی) ترجمة ودراسة: د. عفر 


يوحنا الثقيوسى - | 


صابر عبد الجليل - طيعة القاهرة سنة 


بمدرسة القریة 


۱۳٦١١ Ed‏ هف / 1546م التحق به‌معهد 


التابع للجامع الأزهر الشریف 


ھ۱۹۲۹م 


م۱۹۵١/ھ‎ 


1 
3 
1 


وي سر روہ بح تا ار العلوم» - جامعة القاهرة 
بية والعلوم الإسلامية - ولقد 
إلى ستة ۱۹٦9‏ بدلاً من سنة ۱۹۱۸م 


y‏ ة - تشاطه الوط 
Ley‏ الشعبية». بمنطقة قناة السوی 


الحديثة: رفاعة رافع الطهطاوی.. وجما 


ن الأفغانى.. ومحمد عبده 
وعبد الرحمن الکواکیی.. وعلی ميارك.. وقاسم آمین.. وکتب الکتب 


أعلام التجدید الاسلامی.. مثل: الدکتور 
محمد الغزالی.. وعمر مکرم.. ومصطفی کا 


وعبد الحمید بن بادیس.. ومحمد الخضر حسین۔۔ وأبى 


عن أعلام التراث الاسلامی؛ مثل: غیلار 
یا ۳ می wre‏ 
بن عبید.. والتفس الزکیة: م 


وعلى بن محمد.. والماوردی.. وابن رشد (الحفید)۔۔ Sally‏ 


. لی يزة للحضارة 
وع الحضارى الاسلامی.. والمواجهة مع الحضارات القازیة 
ات العلمنة والتغريب.. وصقحات العدل الاجتماعى الإسلامى. 


والعقلانية الإسلامية 

٭ وحاور وناظر العديد من أصحاب المشاريع القكرية الوافدة. 

٭ وحقق عددًا من نصوص الترات الإسلامى - القديم مته والحديث. 

+ وكجزء من عمله العلمی ومشروعه القكرى؛ حصل - من كلية دار العلوم 
فى العلوم الاسلا ية - على الماجستير سنة ۱۳۹۰ھ 
/ سنة ۱۹۷۰م. بأطروحة عن «المعتزلة ومشكلة الحرية الانسانیة». وعلی 
الدکتوراه سنة ۱۳۹۰ھ / سنة ۱۹۷۵م؛ بأطروحة عن «الاسلام وفلسفة الحکم». 


تخصص الفلسقة الاسلا 


٭ اسهم فى تحریر العدید من الدوریات الفكريّة المتخصصة.. وشارك فى 
ن العروبة وعالم الاسلام 
وخارجهما. كما آسهم فى تحریر العدید من الموسوعات السیا 
والعامة, مثل:«موسوعة السیا 5 

الشروق: 


وهموسوعة الأعلام 


العدید من الندوات والمؤتمرات العلمية فى و 


موسوعة المفاهيم الإسلاميّة». و«الموسوعة الاسلامية العافة», 
al‏ 


+ تال عضویة عدد من المؤسسات العلمية Silly‏ 
الأعلى للشنون الإسلاميّة» - بعصر و«المعهد العالمی للفكر الاسلا 
بواشنطن, و«مرکز الدراسات الحضارية» - بمصر, و«المجمع الملكى لبحوث 
الحضارة الإسلامية» - مؤسسة آل البیت - بالأردن. و« N‏ & 


بسمة.. والشهادات التقديريّة.. وا 
منها: «جائزة جمعية أصدقاء الكتاب» - بلبتان - سنة ۱۹۷۲م.. وجائزة | 
التشجيعية - بمصر - سنة ۱۹۷١‏ م.. ووسام العلوم والفنون.. من الطبقة الأولى 
- بمصر - سنة .pVAVT‏ وجائزة على وعثمان Saal - Bits‏ العام - سنة 
۳ وجائزة المجمع الملكى ليحوث الحضارة الإسلامية.. سنة ۱۹۹۷م 
ووسام التيار القومى الإسلامى - القائ 

مؤسسة أحمد کاتو - للدراسات الإسلامية - بالبحرین سنة ۲۰۰۵م 


wa} 


وذلك غير ما 


» جاوزت أعماله الفكرية - تأليفًا وتحقیقا - مائتی „US‏ 


نشر له فى الصحف والمجلات. 


٭ ترجم العدید من کتبه إلى العدید من اللغات الشرقية والغريية. مثل 


AS sll‏ والمالاوية. والقار, Hy‏ والفرنسية, والروسية: 


,الأوردية: وال 


والاسبانية. والألمانية, والألبانية, والبوسئية. 
٭ الاسم - رياعيًا: محمد عمارة مصطفى عمارة. 


+ والعنوان: جمهورية مصر العربية - ۱۳ ب شارع کورنیش النیل - أغاخان 
- القاهرة - هاتف ۲۲۰۵۵۹۱ - قاکس ۲۲۰۵۵۱۲ 


Y‏ - ثبت باعماله الفكريّة 


أ - تألیف 


معالم المنهج الإسلامى - دار الشروق - القاهرة سنة ۲۰۰۸م. 


٦‏ - جمال الدين الأفغائى بين حقائق التاريخ وأكاذيب لويس عوض - دار 
الرشاد - القاهرة ستة ۱۹۹۷م. 


۷ - الشیخ محمد الغزالی: الموقم القکری والمعارك الفکر: 
القاهرة سنة ۱۹۹۸م 
A‏ الوعی بالتاریخ وصناعة التا دار الرشاد - القاهرة سنة ۱۹۹۷م. 


۹ - التراث والمستقبل - دار الرشاد - القاهرة سنة ۱۹۹۷م 


۰ - الاسلام والتعددية: التنوع والاختلاف فی إطار الوحدة - مكتبة الشروق 


الدولية - القاهرة ستة ۷ 


Ove} 


VN‏ الإبداع الفکری والخصوه 


ar 


w 


دار الرشاد - القاهرة سنة ۱۹۹۹م 


۳ - الاسلام والسیاسة: الرد على شبهات العلمانيير 


كز الرا 


۰م. وطبعة مر 


۵ - معركة الاسلام وأصول ال 
٦‏ - الاسلام والقتو 
۷ - الاسلام وحقو 


جدة - سنة ٢۲۰۰م‏ 


ة القوميّة 


لاسلام فی عیون غربیة 


۸ - الشريعة الإسلا 


هذا إسلامنا:خلاصا 


٥‏ - الصحوة الاسلامية فی عیون - نهضة مصر - ستة ۱۹۹۷م 
٦‏ - الغرب والاسلام - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۷م. 
۷ - آبو حيان التوحیدی - نهضة مصر - سنة wp NAA‏ 


۸ - ابن رشد بین الغرب والاسلام - تهضة مصر - سنة ۱۹۹۷م 


٩‏ - الانتماء الثقافی - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۷م 

۰ - التعددیة: الرؤية الاسلامية والتحدیات الغربيّة - نهضة مصر - سنة 
۷ء 

۱ - صراع القيم بین الغرب والاسلام - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۷م 

۲ - الدکتور یوسف القرضاوی: المدرسة الفكريّة والمشروع الفکری - نهضة 
مصر - سنة ۱۹۹۷م 

۳ - عندما دخلت مصر فى دين الله - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۷م 

۶ - الحرکات الاسلامیة: رؤية نقدية - نهضة مصر - ستة ۱۹۹۸ 

10 - المنهج العقلی قى دراسات العربية - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۷ 

۱۹۹۸ النموذج الثقافی - نهضة مصر - سنة‎ - ٦ 

۷ - تجدید الدنیا بتجدید الدین - نهضة مصر - ستة ۱۹۹۸م. 

۸ — الثوابت والمتغیرات فی فکر اليقظة الإسلامية الحديثة - نهضة مصر 
سنة ۱۹۹۷م 

۹ - تقض کتاب الاسلام وأصول الحکم - نهضة مصر - سئة ۱۹۹۸م 

۰ - التقدم والاصلاح: بالتتوير الغربى أم بالتجدید الاسلامی؟ - نهضة مصر 
- ستة ۱۹۹۸م 

۱ - الحملة الفرنسية فی المیزان - نھضة مصر - سنة ۱۹۹۸ء. 

YY‏ الحضارات العالمية: تدافع al‏ صراع؟ - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۸م 


ل القدس وقلسطین - تھ - ستة ۱۹۹۸م 


۳ - إسلامية الصراع حو 


- نهضة مصر - سنة 1995م 


VE‏ - القدس بين اليهودية والإسلا. 


Vo‏ الأقليات الدينية والقومية: تنوع ووحدة أم تفتيت واختراق؟ - نهضة مصر 


- ستة ۱۹۹۸م 


والمعرفة الإتساتیة - نهضة مصر - سنة ators‏ 
VV‏ - خطر الغولمة على ال 


۸ - مستقیلنا بین العالمية الاسلامية والعولمة الغربية - نهضة مصر - سنة 


- السنة ال 


ية الثقافية - نهضة مصر - ستة ۱۹۹۹م. 


۹ - فی التحریر الإسلامى للمرأة - نهضة مصر - ستة ۴١٠۲م‏ 


۸۰ - المستقبل الاجتماعى LU‏ الإسلامية - 


۱ - الغرب والإسلام: اقتراءات لها تاريخ - نهضة مصر - سنة ٠7‏ ١٠1م.‏ 
AY‏ - السماحة الإسلامية - تهضة مصر - سنة ۰ ۲۰م. 


۳ - اليش الرحمن الکواکبی: هل كان علمانیّا؟ - نهضة 


]- At 


ة الفكر الاسلامی الحديث - نهضة مصر - ٢۲۰۰م‏ 


AO‏ - هل المسلمون أمة واحدة؟ - نهضة مصر - سنة ۱۹۹۹م. 


٩‏ - الغناء والموسیقی: حلال أم حرام؟ - نهضة مصر - سنة 1595م 


٩‏ - الحوار بین الاسلامیین والعلما 


٩۰‏ - الظاهرة الاسلامية - المختار الاسلامی - سنة ۱۹۸۸م. 


طلحات الاسلامية 


ally الوسيط فی المذاهب‎ - ١ 


ھ٦‎ 


م٥۰۰٢ إسلاميات السنهوری باشا - دار الوفاء - سنة‎ AY 


۳ - النص الاسلامی بین الاجتهاد والجمود والتاريخية 
۷ 
۹٤‏ - أزمة الفكر الإسلامى الحديث - تهضة مصر - سنة ۲۰۰۷م 


5 - المادية والمثالية فى فلسفة ابن رشد - دار المعارف - سنة ۱۹۸۳. 


۲۰۰۶ العطاء الحضاری للاسلام - مكتبة الشروق الدولية - ستة‎ - ٩ 


۷ - إسلامية المعرقة ماذا تعتى؟ - تهضة مصر - سنة ۰۷ 
AA‏ - الاسلام وضر 


التغييز - نهضة مصو - سنة ۲۰۰۷ج. 
Gar}‏ 


كتبة ال 


۹- الاسلام والحرب الديتية - 


۲ - الاسلام والوحدة القومیة 
- سنة ¿NAVA‏ 

۳ - الاسلام والسلطة الديتية = yall‏ هو - فا 
۰ 


اء - سنة ۱۹۹۷م 


العالم الإسلا 


¡Lille‏ حضا الوقاء - سنة ۱۹۹۷م 


ة el‏ حضارا 


۹ - الجدید ف دار الوقاء - سئة ۱۹۹۷م 


۰ - العلمائية بین القرب والاسلام سئة ٦۱۹۹م.‏ 


نة ۱۹۷۸م 


۱ - محمد عیدہ: سيرته وأعما 


دار قتیبة - دمشق - سٹة ۱۹۸۸م. 


٣‏ - نظرة جديدة إلى ال 


۳ - - القومية العريية وموامرات أمريكا ضد وحدة العرب - دار الفكر - القاهرة 


- سنة ۱۹0۸م 
٤‏ - الفکر القائد للثورة الإيرانيّة - دار ثايت — القاهرة - سنة ۱۹۸۲ 


۵ - ظاهرة القومية فی الحضارة العريية - الکویت - ستة ۱۹۸۴م 


- الدکتور محمد عمارة - حوار - دار الکتاب الحدیث‎ alle رحلة فى‎ - ٦ 


بیروت - ستة ۱۹۸۹م 


۷ - تظرية الخلاقة الاسلامية - دار الثقافة الجديدة - القاهرة - سنة 


۰ع 


۸ - العدل الاجتماعی لعمر ين ال افة الجديدة ¿NAVA‏ 


الثقافة الجديدة - سنة ¿NAVA‏ 


الکاتب العربی - القاهرة - سئة ¿YA VA‏ 


- إسرائیل هل 


۹ - الفکر الاجتماعی لعلی ین آبی 


العروبة والعلمائيّة - دار الوحدة - سنة ۱۹۸۱م 


القريضة الغائیة: عرضر 


العروية قى العصر الخدیث - دار الوحدة - سنة ۱۹۸۶م 


فى ققه آلمواجهة بين الغرب 


م23 ۳ ۰ ۲۰ج 


القاھر 


My الاسلام‎ 


الدولية - القاهرة - سنة ٢٠٠۲م‏ 


الدولية - القاهرة 


۱۳ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


۱۳۹ 


۱۳۰ 


wy 


wr 


۱۳۳ 


we 


wi 


۱۳۷ 


۸ - مقالات الغلو الدیتی واللادیتی - مكتبة الشر 


الاسلامية - مکت 


۹ - فى ققه | 


۳ - شبهات واٍجابات حول القرآن ال 


اق ۲۰۰۱ 


-٤‏ ال(مام الأكبر الشيخ محمود شلتوت - المجلس الأعلى للشئو 


٦١‏ - شبهات وإجابات حول مكانة المرأة فی الاسلام - السجلس الأعلى للشنون 


الاسلامية. ج۰۱ ج۲ ستة ۲۰۰۱م. - ونهضة مصر = سنة ۲۰۰۸م 


۷- الشيعة والسنة: جوهر الخلاف وسيل التقریب - دار الشروق- سنة ۲۰۰۷م. 


ب - دراسة وتحقیق: 


۸ - الاأعمال الکاملة لرفاعة الطهطاوی - المؤسسة العربية للدراسات 


۵ - رسالة التوحيد - لللامام محمد عبده — دار الشروق — القاهرة - سنة 
۳ھ 


۲۰۰۷ الاسلام والعرأة فى رأی الامام محمد عبده - ثهضة مصر - سنة‎ - ٠١ 


۷ - فصل المقال قیما بين الحكمة والشريعة من الاتصال - لابن رشد - دا 
المعارف - ستة ¿NARA‏ 

۸ - التوفیقات الالهامية فى مقارنة التواریخ - لمحمد مختار باشا المصرى 
- المؤسسة العريية - بیروت - سنة ۱۹۸۰م. 

۹ - الشريعة الاسلامية صالحة لکل زمان ومکان - للشيخ محمد الخضر 
حسين - نهضة مصر - ستة ۱۹۹۹م 

۰ - السنة والبدعة - للشيخ asil‏ 5-7 دو 

۹م 


۹ - روح الحضارة الاسلامية - للشيخ الفاضل ابن عاشور - نهضة مصر - 


ستة ۲۰۰۳م 
٣‏ - صلة الاسلام با صلاح المسيحية - ال ر- ۲۰۰۹ 
۳ - اجتهاد الرسول - للشيخ جاد Gall‏ على جاد الحق - ثهضة مصر - سنة 
۰۸م 
ج - مناظرات: 
6 - آزمة العقل العربی - دار نهضة مصر - القاهرة - سنة ۲۰۰۳م. 
۵ - المواجهة بين الاسلام والعلمانية - دار الآفاق الدولية - القاهرة - سنة 


ھ٣‎ 


لقاهرة - سنة ۱۶۱۳ 


- تهافت العلمانية‎ - ١ 
د - بالاشتر اك مع آخرین:‎ 
الحركة الإسلامية‎ - ۷ 


۸- القرآن — پیروت - سثة ۱۹۷۴م 


na 


× صدر حدیثا: 


۵ - إحياء الخلاقة الاسلا میة: حقية 
Er Per‏ 
٦‏ - حقائق الإسلام قى 3 


الإسلامية - سنة ٢۲۰۰م‏ 

۷ - الشيخ الشهيد أحمد ياسين.. وفقه الجهاد على أرض فلسطين - مركز 
الإعلام العربى - القا 

۱۷۸ 


wa 


۳- حوار مع ثقاقة العنف - تحت الطيع 


۶ - القرآن یتحدی - ت 


6- الاثتماء الحضاری 


۰ - الموقف من الحضارات الأخرى: أسياب انتشار الاسلام — طبعة القاهرة 


٦‏ - قراءة التص الدینی بین 
القاهرة ٢۲۰۰م‏ 


# سلسلة 


الخلاغة والدولة المدنية سنا 


لاسلامية والعولمة الغربية سنة ۲۰۰۸ 


6 - الوسطية فى العلاقة بین الحضاا 


ات سئة ۰۰۸ 


Y 


اث الاسلاهی ستة ۸ 


۹۔- مقام العقل عند شيع الإسلام لین تيمية ستة ۸ 


۷- مقام العقل عند الامام محمد عيده ستة ۰۸ 


A د‎ es eee 


الفهرس 


تقدیم Y‏ 
القسم الأول 
-١‏ العقل. ماذا يعتى؟ ۷ 
—Y‏ حال العقل والعقلانية عند ظهور الاسلام \t‏ 
۳- التبلور المبکر للعقلانية الاسلامية ٣‏ 
-٤‏ مكانة العقل والعقلاتية فى تراث الاسلام YY‏ 
-٥‏ تراجع العقلانية الاسلامية sv‏ 
-٦‏ عقلائیة الإحياء الإسلامى الحديث EN‏ 
القسم الثانى 
نصوص تراثیة فى العقلاتية الإسلامية 
so 1 BR‏ 
أ العارث بن أسد التخاسبى av‏ 
۳- حجة الاسلام آبو حامد الغزالی ۸۸ 
۰۸ 
vé‏ 
ve‏ 


آحدث إصدارات 


الشريعة الإسلامية صالحة لكل زمان ومكان. 


ضمن سلسلة (فى التتویر الاسلامی) 


۲ - السنة والبدعة 


٦‏ - تحلیل الواقع بمنهاج العاهات 


۸- روح الحضارة الإسلامية 


الغرب والإسلام اقترا 


1 


+ إصسےارات أخرى 


متحمد عمارة 


× معركة المصطلحات بين الغرب والإسلام ۔ 

» القدس الشريف رمز الصراع وبوابة الانتصار. 
ه الوسيط فى المذاهب والمصطلحات الاسلامیة. 
× الإصلاح بالأسلام . 

. الإسلام والتحديات المعاصرة‎ m 

« الإسلام فى مواجهة التحديات ۔ 

. الاستقلال الحضاری‎ m 

« الغارة الجديدة على الإسلام . 


» مقام العقل فى الإسلام . 


plan‏ العقل 
فى الإسلام 


قبل الاسلام - إبان طفولة العقل البشری - كانت المعجزات مادیق تدهش 
العقل, فتشله عن التفكير.. 

وعندما بلغت الإنسانية سن الرشدء جاء القرآن الكريم معجزة عقلية, تستحث 
العقل على التفكر فى الكون والتاريخ والمصير.. وشئون الدنيا والدين.. 
فمن القرآن الكريم نبعت العقلانية الإسلامية .. وللدفاع عن الإيمان كانت 
رسالة العقل فى حضارة الإسلام.. 

وإذا كانت الحداثة الغربية قد il‏ العقل.. وجعلته ثورة على اللاهوت.. 

وإذا كانت المذاهب الباطنية قد تنکرت للعقل والنقل جميعًا.. 

فلقد أبدع الإسلام عقلانية dee‏ مؤسسة على الوحی والشرع ae‏ 
وبعبارة حجة الإسلام الغزالی: «.. فالعقل مع الشرع نور على نور». 

وفى هذا الكتاب. سيدهش الكثيرون عندما يرون اجتماع كل المذاهب 
الإسلامية المعتبرة ‏ من الصوفية .. إلى السلفية.. إلى الفقهاء والفلاسفة - 
على إعلاء مقام العقل.. والمؤاخاة بين صريح المعقول وصحيح المنقول. 
إنه «ديوان العقلانية الإسلامية» .. نقدمه للعلماء والقراء. 


EE] 


4 سس 


